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GLOSARIO

GEOGRAFIA O TERRITORIO SAGRADO: se entiende como una apropiacion y
conformacion del territorio que se construye a partir de procesos y batallas smbélico —
sagradas. La geografia es una de las mediaciones para fijar y luchar por lo sagrado.

IDENTIDAD: forma o manera de ser propia de un determinado grupo humano, que permite
establecerse por un conjunto de elementos culturales, sociologicosy antropol 6gicos que son
los que le dan @ caracter reconocible frente a otras agrupaciones sociales.

MENTALIDADES COLECTIVAS: maneras de pensar, de concebir e mundo, lavida, etc.,
de un determinado grupo humano. Son concordancias subjetivas con que dicho grupo
afrontay define su cosmovision.

PODER: se retoma €l concepto de poder que ofrece Max Weber, como la capacidad o
probabilidad de imponer la propia voluntad dentro de una relacion socia, aun en contra de
laresistenciay cualquiera que sea e fundamento de esta probabilidad.

SAGRADO: Durkheim rabia expresado que "cualquier cosa puede ser sagrada’, que "él
circulo de objetos sagrados no puede determinarse de una vez para siempre, que su
extension es infinitamente variable®, que "hay cosas sagradas de todo grado”, pero la
caracteristica fundamental de lo sagrado para Durkheim es lo prohibido, |o separado de lo
denominado profano. Lo sagrado tiene como funcion crear la comunidad moral o ser
soporte de la organizacion social.

Retomando lo planteado por Durkheim, este estudio considera lo sagrado como el acto de
creacion de una realidad mdltiple, con potencia para comunicarse con lo trascendente,
como recipiente para ser llenado de significados y de fuerza conectora con |o sobrenatural.
Lo sagrado es una cualidad y no esencia cuya condicion irrecusable, entre otras, es ser
generador de conflicto. Se convierte en una reinvencion histérica y en un dispositivo de
poder y resistencia.



RESUMEN

EL trabgo “Incidencia de las comunidades religiosas masculinas y la marianidad, en la
configuracion de la identidad pastusa. Una aproximacion desde la sociologia religiosa’, ha
sido trabgjado con la metodologia cualitativa, desde un enfoque historico hermenéutico.
Aborda la influencia de la Compafiia de Jesls, los Padres del Oratorio o Filipenses y los
Hermanos Menores Capuchinos en una posible construccion socioldgica y cultural de la
identidad mariana pastusa que se constituyé como e sentido de pertenencia, de la
autonomia y de la resistencia; frente a identidades, simbologias y representaciones
colectivas externas regionales 0 nacionales como el Sagrado Corazén de Jesus.

Desde los idearios indigenas, la marianidad fue un recurso propio de autonomiay poder del
pueblo pastense. La singularidad mariana pastusa se concretiza en Nuestra Sefiora de las
Mercedes, icono de poder, proteccidn y autonomia pastense, ha sido llamada Gobernadora,
Patronay Generala de los gjércitos. Pasto fue €l lugar donde se concentrd la marianidad y a
findles del siglo XIX y principios dedd XX se expandié e irradié por € naciente
Departamento de Narifio y Putumayo. Las mujeres han jugado un papel indispensable en la
transmisién de la marianidad en Pasto, a través de €ella, las congregaciones religiosas
lograron estructurarse e influir dentro esta sociedad.

El culto a Sagrado Corazén tuvo presencia efectiva en la sociedad colombiana a partir de
la segunda mitad del siglo XIX hasta finales de la década de 1960, |legandose a convertir
en simbolo de congregacion, identidad y ensanchamiento de la Republica. Las pugnas del
siglo XIX entre liberades y conservadores, afectaron seriamente a pais y a la Iglesia
Catdlica, de la cual € liberalismo se convirtié en su peor enemigo, desterrandola y
desestabilizandola de sus dominios. Apoyada por los conservadores, la Iglesia inicié su
periodo de recuperacion con la Constitucion de 1886 y e Concordato de 1887, donde el
Estado asumio las funciones politico juridicas y la Iglesia €l papel ideolégico. En un pais
dramaticamente dividido se buscé una tregua entre liberales y conservadores y € Sagrado
Corazon sirvié como icono de conciliacion, integracion y garante de paz, este se situd en la
vida social colombiana sin importar bs partidos politicos, transcendiendo su significado
religioso. El Sagrado Corazon fue entronizado insistentemente en la ciudad de Pasto como
un mecanismo para introducir a sur en la dindmica e identidad nacional; ante esta
intromision, la identidad pastusa mariana resistio y se fortalecio frente a la identidad
masculina nacional.

Las ordenes religiosas han recurrido a un sinnimero de métodos para lograr estructurarse e
influir dentro de la sociedad pastusa. En medio de esta tarea han delineado un territorio o
geografia sagrada que se constituye como un espacio propio, particular con una dinamica
gue marca y da identidad a un territorio y que expresa de manera simbdlica la realidad
socia. Los santuarios, capillas, iméagenes, celebraciones, procesiones, etc. son lugares o
puntos nodales de una red con capacidad de crear lugares de encuentro o de gran influencia
con una apropiacion simbdlica del espacio que pretende comunicarse con |o transcendente.



ABSTRACT

The work: “Incidence of the masculine religious communities and the marianidad, in the
configuration of the identity pastusa. An approximation from the religious sociology”, it
has been worked with the qualitative methodology, from a historical and hermeneutics
approach. Approach the influence of the Company of Jesus, the Prairies of the Oratory or
Filipenses and the Smaller Brothers Capuchinos in a possible sociological and cultural
construction of the identity mariana-pastusa that was constituted as the ownership sense, of
the autonomy and of the resistance; as compared to identities, creed and externa collective
representations regional or national as the Sacred Heart of Jesus.

From the ideology indigenous, the marianidad was an own autonomy resource and power
of the people pastense. The singularity nariana-pastusa is fulfilled in Nuestra Sefiora de
Las Mercedes, icon of power, protection and autonomy pastense, it has been called
Governor, Employer and Genera of the armies. Municipality of Pasto was the place where
was concentrated the marianidad and aound the end of century XIX and beginning the
century XX was expanded and irradiated by the emerging Department of Narifio and
Putumayo. The women have played a role indispensable in the transmission of the
marianidad in Pasto, through them, the religious congregations achieved be structured and
influenced within this society.

The cult of the Sacred Heart had effective presence in the Colombian society as of second
half of the century XI1X until end of the decade of 1960s, being arrived to convert into
symbol of congregation, identity and broadening of Republic. The struggles of the century
XIX between liberal and conservative, affected serioudly to the country and to the Catholic
Church, then the liberalism was converted in its worse enemy, banishing and destabilizing
it of its dominances. Supported by the conservators, the Church began its period of
recovery with the Constitution of 1886 and the Concordat of 1887, where the State assumed
the political-1egal functions and the Church the ideological paper. Inadramatically divided
country was sought a truce between liberal and conservative and the Sacred Heart served as
conciliation icon, integration and guarantor of peace, this was located in the Colombian
socia life without importing the political parties, transcending its meant religious. The
Sacred Heart was enthroned vehemently in the city of Pasto as a mechanism to introduce to
the south in the dynamics and nationa identity; before this intromission, the identity
pastusa mariana resisted and was strengthened as compared to the national masculine
identity.

The religious orders have appeded to a quantity not given of methods to achieve be
structured and influenced within the society pastusa. In the middle of this task have
delineated a territory or sacred geography that is constituted as an own space, particular
with a dynamics that brand and gives identity to a territory and that expresses of symbolic
way the socia reality. The sanctuaries, chapels, images, celebrations, processions, etc. are
places or nodal points of a net with capacity of creating meeting places or of great influence
with a symbolic appropriation of the space that intends be communicated with what is
transcendent.



TEOLOGIA /3

"Fe de erratas: donde el Antiguo Testamento dice lo que dice, debe decir lo que quizd me
ha confesado su principal protagonista:

Lastima que Adan fuera tan bruto. Lastima gue Eva fuera tan sorda. Y lastima que yo no
supe hacerme entender. Adan y Eva eran los primeros seres humanos que de mi mano

nacian, y reconozco que tenian ciertos defectos de estructura, armado y terminacion. Ellos
no estaban preparados para escuchar, ni pensar. Y yo..bueno, quizA yo no estaba
preparado para hablar.

Antes de Adan y Eva, nunca habia hablado con nadie. Yo habia pronunciado varias frases,
como "Hagase la luz', pero siempre en soledad. Asi que aquella tarde, cuando me encontré
con Adan y Eva a la hora de la brisa, no fui muy elocuente. Me faltaba préactica. Lo
primero que senti fue asombro. Ellos acababan de robar la fruta del arbol prohibido, en el
centro del Paraiso. Adan habia puesto cara de general que viene de entregar la espada y
Eva miraba al suelo, como contando hormigas. Pero los dos estaban increiblemente
jovenes y bellos y radiantes. Me sorprendieron. Yo los habia hecho; pero yo no sabia que
el barro podia ser luminoso.

Después, lo reconozco, senti envidia. Como nadie puede darme Ordenes, ignoro la
dignidad de la desobediencia. Tampoco puedo conocer la osadia del amor, que exige dos.
En homenaje al principio de autoridad, me aguanté las ganas de felicitarlos por haberse
hecho stibitamente sabios en pasiones humanas.

Entonces, vinieron los equivocos. Ellos entendieron caida donde yo hablé de vuelo,
entendieron gque peca quien ama. Donde yo anuncié pradera de fiesta, entendieron valle de
l&grimas. Dije que €l dolor era la sal que daba gustito a la aventura humana: entendieron
gue yo los estaba condenando al otorgarles la gloria de ser mortales y loquitos.
Entendieron todo al revés. Y selo creyeron.

Ultimamente ando con problemas de insomnio. Desde hace algunos milenios, me cuesta
dormir. Y dormir me gusta, me gusta mucho, porgue cuando duermo, suefio. Entonces me
hago amante 0 amanta, me quemo en € fuego fugaz de los amores de paso, soy comico de
la legua, pescador de alta mar o gitana adivinadora de la suerte; del érbol prohibido
devoro hasta las hojas y bebo y bailo hasta rodar por los suelos...

Cuando despierto, estoy solo. No tengo con quien jugar, porque los angeles me toman tan
en serio, ni tengo a quien desear. Estoy condenado a desearme a mi mismo. De estrella en
estrella ando vagando, aburriéndome en el universo vacio. Me siento muy cansado, me
siento muy solo. Yo estoy solo, yo soy solo, solo por toda la eternidad " 2.

! GALEANO, Eduardo. El libro de los abrazos. Cuba: Casa de las Américas., 1997. p.76



INTRODUCCION

El trabgo "Incidencia de las Comunidades Religiosas masculinas y la marianidad, en la
configuracion de la identidad pastusa’ pretende abordar la importante influencia de la
Compafia de Jesis, Los Padres del Oratorio y la orden de los Hermanos Menores
Capuchinos en una posible configuracion socioldgica y cultura de la identidad mariana
pastense. Esta identidad se constituyé como el sentido de pertenencia, de la autonomiay de
la resistencia, frente a identidades, ideologias, simbolizaciones y representaciones
colectivas externas regionales o nacionales, como el Sagrado Corazdn de Jesus, simbolo
politico religioso que afinales del siglo XIX y principios del XX se convirtio en el icono de
referencia de la construccion de una identidad nacional masculina.

Las ordenes religiosas a estudiarse se instalaron definitivamente en Pasto afinales del siglo
X1X; entre otros, uno de los trabajos a los que le han dedicado grandes esfuerzos, es ala
creacion y la administracion de colegios e ingtitutos educativos reconocidos en la region, a
través de elos y de las actividades parroquidles y pastorales, lograron incrustar las
devociones marianas que los caracterizan, permitiendo delinear y construir una identidad
pastusa mariana.

Con razén a la ciudad de San Juan de Pasto se le han atribuido diferentes nombres
histéricos, llama la atencion e de "Ciudad Teoldgica', parece ser que este titulo lo tiene
bien merecido, muchos antecedentes sociales e histéricos lo respaldan, sobre todo por €
papel y la influencia que la Iglesia Catdlica ha gercido. Esta ingtitucion le ha impreso un
tinte especial a las pastusas y pastusos, una fama que ha transcendido fronteras; por
giemplo, son muy conocidos los numerosos y hermosos templos que existen en la ciudad.

Pero ta vez, més significativa es la religiosidad de sus gentes, reflggada en € intento de
bautizar en 1904 el naciente departamento de Narifio con el nombre De La Inmaculada; o
gue la"Michita Linda’', como se denomina carifiosamente a la Virgen de las Mercedes, sea
catalogada y legitimada como la Gobernadora de | as pastusas, pastusos y narifienses.

En € caso de Pasto, palpita la importancia de revisar a la luz del campo de la sociologia
religiosa, la influencia que el aparato eclesiastico ha gercido en procesos socio-politico-
religiosos que han marcado y delineado a pueblo pastense. A pesar de la significativa
presencia de la lglesia Catdlica en Pasto, no se han adelantado este tipo de estudios.

La sociologia religiosa cuenta con importantes aportes tedricos e investigativos de
socidlogos en larama, es e caso de Emilio Durkheim, Max Weber, Pierre Bordieau, entre
otros. Se retomara los aportes de estos socidlogos, pretendiendo ser un aporte a las
investigaciones y estudios regionales que se han venido realizando y que seguramente se
realizaran, sobre todo en el campo socio-religioso de San Juan de Pasto.
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El presente trabajo se desarrolla en tres capitulos. El primero de ellos presenta como la
identidad pastusa es fuertemente mariana antes que cristiana. La marianidad ademas de ser
parte de la identidad, fue un recurso propio de autonomiay poder del pueblo pastuso. Las
muijeres han jugado un papel indispensable en la transmisién de la marianidad a la sociedad
pastusa, a través de €ellas, las congregaciones religiosas lograron incrustarse en la jerarquia
socia pastense.

Un segundo capitulo se concentra en e Sagrado Corazdn de Jesus, simbolo de poder
politico religioso que representd la insercion de Pasto a la Republica de Colombia. El
Corazén de Jesis fue erigido como una entidad sagrada que representaba e poder
ideol 6gico-politico conservador colombiano, en la época en que los liberales trajeron la
separacion de la Iglesiay € Estado. La identidad pastusa mariana se resistio y enfrento al
simbolo nacional que logré engarzarse en importantes espacios citadinos.

Y en una tercera parte se descubre, como la Compafiia de JesUs, los Filipenses y los
Capuchinos a partir de una dinamica religiosa y social, con la construcciéon de templos,
conventos, colegios y parroquias, han delineado un territorio institucional sagrado que se
constituye como un espacio de apropiacion y acomodacion permanente con una estructura'y
dindmica particular que marca y da identidad a un territorio y expresa de manera sintética
unarealidad social compleja. Por Ultimo aparecen las conclusiones de este trabgo.
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1. EL PROBLEMA

1.1 FORMULACION

¢Cud es la influencia que han gercido tres comunidades religiosas masculinas. la
Compaiiia de Jests, los Padres del Oratorio San Felipe Neri y los Capuchinos, en una
posible configuracion sociolégica y cultura de la identidad mariana pastusa; y como ésta
representa la fuerza del sentido de pertenencia, de la autonomia y de la resistencia, frente a
identidades, ideol ogias, simbolizaciones y representaciones colectivas externas regionales o
nacionales, incluidos simbol os religiosos como el Sagrado Corazon de Jesus?.

1.2. DELIMITACION DEL PROBLEMA

El trabgo "Incidencia de las Comunidades Religiosas masculinas y la marianidad, en la
configuracion de la identidad pastusa’, aorda la historia de las congregaciones estudiadas
desde su arribo en la sociedad pastusa, deteniéndose de manera particular en las Ultimas
décadas del siglo X1X y primeras del XX, cuando se enfatizan las devociones marianas'y su
posicion politico religiosa frente a diversos procesos de carécter nacional.

Lainvestigacion se centra en la ciudad de Pasto, gje de actuacion principal de las ordenes
religiosas. Algunos acapites del trabagjo permiten hacer un recorrido rdpido y globa del
departamento de Narifio.

1.3 ANTECEDENTES

Este trabgjo es e primero gque pretende abordar la incidencia de las comunidades religiosas
masculinas en la identidad pastusa mariana, desde e enfoque de una sociologia de la
religion. Se han realizado investigaciones que indagan la influencia de lalglesia Catdlica en
Pasto y se ha recopilado la historia de algunas congregaciones religiosas.

- "Incidencia de la Iglesia en la vida social y educativa durante los siglos XVIII en la
ciudad de San Juan de Pasto". Carlos Gomez Guerrero y Rosa Pantoja Mufioz. Pasto: Tesis
de post grado, Especializacion en Historia. Asesor: Pedro Verdugo, 1997.

Este estudio establece la influencia de la Iglesia Catdlica en la sociedad pastusa desde €
campo educativo, es decir, desde |os establecimientos educativos que ésta fundd y dirigio
en las épocas mencionadas. No trabgja ninguna comunidad religiosa en especia, sin
embargo, dedica un capitulo a las comunidades religiosas en Pasto, haciendo una resefia
histérica de las primeras ordenes que llegaron y que en su mayoria ya no se encuentran en
laciudad.
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- "Los dos clavos gque digo costaron dos reales... Colonia, Clero y Comunidad en €l Valle
de Atriz". Doramaria Chamorro Chamorro y otros. Pasto: Fundacion para la Investigacion
Cientificay e Desarrollo Cultural de Narifio -FINCIC-, 1994,

Estudio que hace una revision historica a partir del siglo XVI hasta €l siglo XIX de las
comunidades religiosas y del clero secular asentado en e Valle de Atriz. Indaga las
relaciones de las dos instancias, como también el tipo de construcciones arquitectonicas que
realizaron y la catequesis que impartieron en los diferentes lugares y grupos sociales a los
cuaes tenian acceso. El trabgjo esta hecho con bases en fuentes bibliogréficas y fuentes
primarias; archivosy relatos orales.

- "La Compaiiia de Jesis en Pasto. 1599-1985". Jaime Alvarez, S.J. Pasto: Tipografia
Javier, 1985.

Escrito que pretende contribuir a la celebracion centenaria del Colegio de San Francisco
Javier. Relata el nacimiento de la Compafia, su desenvolvimiento y evangelizacion en
Pasto. Una primera parte ofrece datos sobre la existencia y actividades de Compafia de
Jestis en Colombia. Posteriormente se relata la presencia de los Jesuitas desde 1599 hasta
1767, cuando son expulsados de América. Finaliza describiendo las actividades pastorales y
educativas en Pasto desde 1875 hasta 1985.

- Biografia del R.P. Francisco de la Villota e Historia de la Congregacion del Oratorio de
San Felipe Neri de Pasto. Tomo | y Il. Aristides Gutiérrez, S. O. Pasto: Imprenta cel
Departamento, 1929.

Aristides Gutiérrez logré recoger por escrito, con carécter de hagiografia, la vida de
Francisco de la Villota, primer prepésito y fundador en Pasto del Oratorio de San Felipe
Neri. En las dos obras sobre la historia del establecimiento de los Filipenses en Pasto, relata
las dificultades que sortearon y las actividades pastorales y educativas a las que se
dedicaron hasta 1930. Ademaés, hace referencia a algunas ordenes religiosas que se
asentaron en Pasto y que en la actualidad ya no se encuentran en la ciudad.

- "Historia de la Congregacion Neriand'. Tomo | y II. Algandro Ortiz Lopez, S.O. Pasto:
Tipografia Pasto, 1949.

La primera parte retoma la obra de Gutiérrez, haciendo referencia a establecimiento de la
congregacion en Pasto. La segunda se dedica a eshozar |as biografias de padres y hermanos
Filipenses fallecidos que pertenecieron a la congregacion.

- "La Gobernadora de Pasto y su Coronacion Canonica' Algjandro Ortiz Lopez, S.O. Pasto:
Imprenta de la Didcesis, 1943.

Libro escrito por peticion del Obispo de Pasto, Diego Maria Gémez, para perpetuar a través



de las generaciones la memoria del Congreso Mariano Diocesano y la Coronacion
Pontificia de Nuestra Sefiora de las Mercedes. La obra contiene una breve resefia histérica
de la Virgen de las Mercedes en la ciudad de Pasto, los antecedentes, organizacion y
preparativos de la coronacion, asi como |os actos que se llevaron a cabo en este evento: €
congreso mariano, la novena, la llegada de los prelados invitados, entre otros.

- "Piscina de Jestis del Rio" Algjandro Ortiz Lopez, S.O. Medellin: Editorial Bedout, 1962.

Aqui se recogen todas las précticas, conferencias, sermones, meditaciones, lecturas,
giercicios piadosos, etc. de los ocho dias de Ejercicios Espirituales que se acostumbraban
en época de cuaresma, como lo instaurd su fundador Francisco de la Villota desde 1814.
Este libro pretende ser guia para las personas que asistian a los gercicios, o para aquellas
gue quieran realizarlos en sus domicilios. Ademas, recopila las practicas piadosas que se
acostumbraban en dichos gercicios.

- "Geografia Pastusade laFe". J. C. Mgjiay Mgjia, Pbro. Bogota: Editorial Pax, 1961.

Monsefior Mgjiay Mejia condensa |a tarea evangelizadora de algunas ordenes religiosas en
Pasto y sus arededores, tal es €l caso de los Franciscanos, Dominicos y Mercedarios. Si

bien toma en cuenta estas congregaciones religiosas, su trabgo se centra en la
evangelizacion y tarea pastoral del clero secular o diocesano.

De los estudios presentados como antecedentes, los dos primeros han investigado la
influencia de la Iglesia Catdlica en la sociedad pastusa, pero no desde la perspectiva de la
identidad, este campo de la sociologia aun no ha sido trabgjado en Pasto. Por otra parte,
sacerdotes pertenecientes a las ordenes estudiadas, han realizado escritos que recopilan la
historia de la congregacion a la que pertenecen; en estos casos, por € mismo hecho de ser
adelantados por religiosos, poseen un marcado carécter apol ogético.

Si bien estos ultimos estudios mercionados son un importante aporte histérico para la
region, solo persiguen rescatar y resaltar €l papel histérico de la congregacion en la
sociedad pastusa; ya sea desde la jerarquia catdlica o de las comunidades religiosas
masculinas, con una vision poco critica. Este estudio pretende ser uno de los primeros
aportes tedricos desde la socioldgica de la religion, como una ciencia con herramientas
tedricas metodoldgicas y auxiliares que permiten traspasar |os trabajos netamente empiricos
y poder ahondar en una vision més critica de la cuota que ha brindado |a estructura eclesial
alaidentidad pastusa.
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2. OBJETIVOS

2.1 OBJETIVO GENERAL

Determinar la influencia que han gercido tres comunidades religiosas masculinas. La
Compaiiia de Jesus, los Filipenses y los Capuchinos, en laidentidad pastusa mariana, como
una posible construccion sociologicay cultural propia; y como ésta representa la fuerza del
sentido de pertenencia, de la autonomia y de la resistencia, frente a identidades, ideologias,
simbolizaciones y representaciones colectivas externas regionales o nacionales, incluidos
simbolos religiosos como el Sagrado Corazén de Jesus.

2.2 OBJETIVOS ESPECIFICOS

- |dentificar algunas devociones, ensefianzas, sujetos, asociaciones, y otros recursos con los
gue han contado estas tres comunidades para transmitir su doctrina, y como por medio de
estos elementos lograran estructurarse, insertarse e influir en la sociedad pastense.

- Descubrir € papel que a través de las ordenes religiosas, han jugado las mujeres pastusas
en la configuracion de una identidad mariana.

- Edtablecer a través de la historia, €l papel politico religioso del Corazén de JesUs en la
Didcesis de Pasto, y como se ha constituido a finales del siglo XIX y principios del XX en
simbolo de identidad y expansion del territorio nacional.

- Demarcar una geografia o territorio sagrado delineado por las congregaciones religiosas
estudiadas, permitiendo descubrir la dindmicay apropiacién socio religiosa del espacio que
marca o delimita contextos sociol 0gicos.



3. JUSTIFICACION

Pasto se ha caracterizado a lo largo de la historia por la presencia y la influencia que ha
tenido la Iglesia Catdlica en sus gentes e instituciones. Los estudios que se han hecho hasta
el momento sobre el tema son escasos, y no existe un estudio detenido acerca de como,
desde una perspectiva historica sociolégica, las ordenes religiosas han incidido vy
transcendido en la construccién de una identidad y cultura que pueda definirse como
alienante o identificante del ser pastusa o0 pastuso, de ali que mi interés es aportar a dicha
investigacion.

Igualmente, este primer acercamiento ala presencia de las comunidades religiosas en Pasto,
busca ser un aporte a la sociologia del desarrollo de Narifio, como un avance teorico y
metodolbgico en e conocimiento de la realidad socio-histérica local y regiona. Este
trabgjo estara enmarcado dentro del campo de la sociologia especiaizada: 1a Sociologia
religiosa. Enfocara ademés su papel e incidencia en la construccion de la identidad y la
cultura local y regional, permitiendo identificar factores importante que faciliten abordar el
problema del desarrollo de manera mas realista.
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4. MARCO CONCEPTUAL

En los Ultimos afios se plantea una discrepancia enorme entre los recientes estudios e
investigaciones que han hecho profesionales de diversas ramas sobre aspectos socio-
religiosos y € lugar ocupado por la religion en la teoria sociolégica clésica; sobre todo de
los sistemas tedricos de Durkheim, Weber o Pareto, para solo mencionar tres sistemas
fundamentales. Aunque ninguno de estos tres tedricos era personalmente religioso, se
interesaban en la religién por razones socioldgicas, consideraban a la religion como un
fendmeno central de la realidad social, y por o tanto necesariamente fundamental para el
entendimiento sociolgico en general.

En un horizonte, las discrepancias tedrico- metodol 6gicas entre la sociologia de la religion
clasica representada por los autores antes mencionados y las investigaciones eclesiasticas o
religiosas realizadas en los Ultimos afios por socidlogas y socidlogos, se explican por los
intereses que orientan este tipo de estudios, muchos de ellos auspiciados por instituciones
religiosas; de tal manera que la socidloga y € socidlogo que trabagjan con una definicion
eclesiésticamente orientada por su empleador, tienen un concepto demasiado limitado del
campo de estudio.

Todas las culturas y pueblos han tenido y tienen una expresion religiosa, es decir,
manifestaciones de orden religioso que se transmiten en la ssimbdlica, en € lenguaje, en la
literatura, en e arte, en rituales, en modelos de vida. Aquello que es expresado de tantas
maneras, que cubre los registros de la actividad humana y social, hace que la religion sea
una representacion colectiva.

Desde el campo sociolégico, la rama que se ha dedicado a estudiar estos fendmenos es la
sociologia de la religion, que se hizo célebre con Emilio Durkheim (socidlogo y fildsofo
francés, 1858-1917), en especial por su obra "Las formas elementales de la vida religiosa’
(1912), donde establece que: "Una religion es un sistema solidario de creencias y précticas
relativas alas cosas sagradas, es decir, separadas prohibidas, creenciasy practicas que unen
en una sola comunidad moral Ilamada iglesia, a todos aquellos que se adhieren a ellas" 2.
Esta obra examina la religion a partir de un detallado examen de las culturas primitivas,
especia mente culturas aborigenes del Pacifico sur.

Durkheim llegd a la conclusion de que la fuente de la religién erala sociedad por s misma,
ya que €ella era la que definia las cosas como sagradas o profanas, esto lo llevé a concluir
gue la sociedad y la religiéon eran la misma cosa. Bgjo la apariencia de lo sagrado, lo que los
seres humanos adoran, sin saberlo es la sociedad, "s la religién ha engendrado todo lo
esencial de la sociedad, es porque laidea de la sociedad es el madelardigion” 2.

2 DURKHEIM, Emilio. Las formas elementales de lavidareligiosa. Madrid: Alianza editorial, 1982. p. 98
Ibid., p. 556
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El punto de partida de la sociologia de la religién asi como lo muestra Durkheim, es
supuesto de que los fendmenos religiosos hablan de larealidad social y simultaneamente es
una representacion colectiva. En otras palabras e fendmeno religioso es esenciamente
comunitario y por tanto repercute en la sociedad como tal, e mismo Durkheim lo dice:
"...lo que se ha hecho en nombre de lareligiéon de ningiin modo se puede considerar que ha
sido hecho en vano, pues necesariamente la sociedad de los hombres, la humanidad, ha
recogido el fruto de esaaccion” “.

El socidlogo y economista aleman Max Weber (1864 — 1920) dedico dos de sus obras al
estudio de la influencia mutua entre la religion y la economia, su aporte investigativo lo
realizo a través de estados econdmicos juridicos. La originalidad de Weber en "La Etica
Protestante y el Espiritu del Capitalismo” (1901) consistio en fijarse en paises donde €
capitalismo no se habia desarrollado a pesar de un conjunto de condiciones objetivas
favorables (por gemplo, en la China del siglo VII aC.), y en explorar esta vision
diferencial. De la contradiccion de acumular bienes y no consumirlos, nace € mundo
industrial moderno; donde e calvinismo es una de las multiples causas del capitalismo.

Desde € punto de vista del uso de la religién como fuente de legitimacién de la expansion
de la burguesia, en su obra "Sociologia de la Religion”, Weber advierte claramente €l
propésito fundamental de mostrar la congruencia de una racionalizacion religiosa del
mundo con las exigencias de la supuesta "racionalidad” del proceso capitalista en su
conjunto. Aqui Weber define alaiglesia como:

...una comunidad organizada por funcionarios y que adopta la forma de una
institucion administradora de dones de gracia (...) laiglesia como depositaria de
la gracia ingtitucionalizada, intenta ordenar la religiosdad de las masas y
reemplazar las calificaciones religiosas de status independientes de los
religiosos, por sus propios valores sagrados, oficialmente monopolizados y
mediatizados. (...) La iglesa promueve una universalidad de gracia y la
idoneidad ética de quienes se ponen bajo su autoridad institucional °.

En la medida que aumenta la burocratizacion de la iglesia, se acentla € carécter ritualista
como signo de la racionalizacion. Para Weber los estratos "civicos', -a contrario de los
campesinos tienden a un racionalismo practico de la conducta que esta determinado por su
estilo de vida. La burocracia eclesia intenta fundar una ética racional de la vida diaria
puesta a servicio del Sefior, en actividades rutinarias disciplinadas y racionalizadas, donde
el ser humano religiosamente dotado muestra su gracia 'y su estado excepcional. Retoma
para la iglesia los tipos ideales de dominio politico: € dominio tradicional, € dominio
racional burocréticoy € carismético.

Weber entendia por legitimidad tradicional las formas patriarcales y feudales de orden y

4 bid., p. 657
® WEBER, Max. Sociologia de |a Religién. México: ediciones Coyoacan, 1999. p. 31

25



dominio. Lo tradicional aparece en cualquier tipo de legitimidad, inclusive en los sistemas
constitucionales o carismaticos. El modo racional de legitimacién lo situd en la base del
poder legal y burocratico, se sostiene en la creencia de que el sistema institucional y la
sustanciay € modo de promulgacion del mandato son conformes a reglas generaes. Tratd
el carisma como una propiedad atribuida a las grandes personalidades innovadoras que
rompen los sistemas de legitimacion raciona y tradicional y que establecen o aspiran a
establecer un sistema de autoridad legitimado por la experiencia directa de la gracia divina.

El carisma para Weber esta intimamente ligado con lo sagrado, lo considera como uno los
valores o0 capacidades sagradas més estimadas que son accesibles solo a algunos individuos.
La posesion del carisma genera una cierta estratificacion por status. Existe una enorme
diferencia entre los depositarios de status religioso y las masas. El dominio carismético se
basa en € vaor persona del jefe o jefa en su carécter sagrado, histérico g emplar, [lamado
a cumplir una "gran mision". El poder carismatico es doblemente excepcional porque esta
fuera de lo cotidiano y supone una tensién e intensidad que no puede menos que relgjarse
para caer en lo que Weber llama rutinizacion.

Por su parte, el socidlogo francés Pierre Bourdieu considera que en las sociedades
altamente diferenciadas, el cosmos social esta constituido por el conjunto de microcosmos
relativamente autébnomos. Los campos artistico, religioso o econdmico son considerados
como campos especificos que obedecen a distintas légicas. La religion es un campo
especifico, en tanto que campo de fuerzas y potenciales; el campo religioso es igualmente
campo de luchas por la conservacion o la transformacion de la configuracion de dichas
fuerzas. En un campo los agentes y |as instituciones luchan con apego alas regularidades y
las reglas constitutivas de este espacio de juego. Asi como la fuerza relativa de las cartas
cambia de acuerdo con los juegos, la jerarquia de las diferentes formas de capita
(econdmico, cultural, social, simbdlico) se modifica en los diferentes campos. El estado de
relaciones de fuerza entre los jugadores es |o que define la estructura del campo.

Un campo esta integrado por un conjunto de relaciones historicas objetivas entre posiciones
ancladas en ciertas formas de poder (o capital). Cada campo prescribe sus valores
particulares y posee sus propios principios (generatorios y regulatorios). Estos principios
definen los limites de un espacio socialmente estructurado donde los agentes luchan en
funcién de la posicién gue ocupan. Un campo es un sistema estructurado de fuerzas
objetivas, una configuracion relacional dotada de una gravedad especifica. Cualquier
campo refracta las fuerzas externas en funcion de su estructura interna. Es
simultaneamente, un espacio de conflictos y competicion donde los contendientes rivalizan
por establecer un monopolio sobre € tipo especifico de capita eficiente en é. Cualquier
campo se presenta como una estructura de probabilidades, recompensa, ganancias o
sanciones, que siempre implica cierto grado de indeterminacion.

Cada campo define y activa una forma especifica de interés, una illusion especifica, como
reconocimiento tacito del valor de las apuestas propuestas en € juego y como dominio

" Etimol 6gicamente carisma significa graciadivina.
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préctico de las reglas que lo rigen. En los campos especificos es sefidlada la configuracion
de valores simbdlicos. Con € capital smbdlico, Bourdieu hace referencia a las formas que
adoptan los distintos tipos de capital cuando son reconocidos como legitimos. El capital se
define como una propiedad cualquiera, una fuerzafisica o un valor guerrero que solo existe
en la medida que es percibido por otros como un valor. Se vuelve simbdlicamente eficiente,
como una verdadera fuerza mégica que responde a unas expectativas colectivas sociamente
constituidas a unas creencias, gjerce una especie de acciéon a distancia, sin contacto fisico,
por gemplo, e honor. Los campos se constituyen tanto por la existencia de un capital

simbdlico, como por lalucha de la apropiacion de dicho capital.

Bourdieu desarroll6 los conceptos campo, capital simbdlico y habitus. Propone el gemplo
del juego, en & que los jugadores una vez hayan interiorizado sus reglas, acttan conforme a
ellas sin reflexionar sobre las mismas. El juego es el conjunto de todo: acciones posibles,
reglas, jugadores, beneficios que obtienen, estrategias para conseguirlos, terreno, etc. El
habitus corresponde a "cuerpo socidizado", a la interiorizacion y automatismo de las
reglas de juego de los jugadores.

De acuerdo con las concepciones de Durkheim, Weber y Bourdieu, largligion no es un ente
aparte en la sociedad, las creencias religiosas se cristalizan en grupos, comunidades que
legitiman o critican €l orden social. La religion se nutre de elementos sociales y culturales
de un determinado conjunto socia, pero a la vez la interpela y/o contribuye a su
mantenimiento.

Cada grupo socia detenta diversas manifestaciones colectivas religiosas. Tal es el caso de
los indigenas americanos que antecedieron y vivieron la llegada de los espafioles. poseian
un conjunto de patrones culturales, miticos, animisticos y dialécticos; lo que configura una
idiosincrasia cultural y religiosa propiay unica.

Con la venida de los espafioles, en las sociedades indigenas se suceden y generan
complejos procesos de implicaciones sociolégicas y religiosas. La misma Espafia, como
sujeto de dominacion, no fue gena a estos procesos de cambio y redifinicién que nunca
previo ni planed.

A causa de estos fendmenos socioldgicos y religiosos de incalculable trascendencia,
desatados a partir del arribo de los espafioles a Nuevo Mundo, las sociedades indigenas, la
Iglesia Catolica, a igua que Espafia, no fueron las mismas. Se trastocaron y modificaron
hasta | as fibras més intimas de sus andamios sociol6gicos y culturales.

El 12 de octubre de 1492 Cristébal Colon pisaba tierras americanas, se produjo €l [lamado
Descubrimiento, tomando posesion de ellas en nombre de los reyes de Aragon y Castilla,
Fernando e Isabel. Se inici6 la conquista y la colonizacion, tareas que s bien
desencadenaron uno de los més espantosos etnocidios y genocidios de la humanidad, y
cuyo motor no fue otro que & atesoramiento de las riquezas que de Ameérica fluyen hacia
Europa, también gener6 uno de los mas complejos procesos sociol 0gicos de América.
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También se ha dicho y es evidente que semejante actividad genocida y etnocida de las €elites
europeas hecesitaba una legitimacion, tarea que la asumié "la Iglesia Catdlica con la
Teologia de la Dominacion -TdD- que constituye su propia cosmovision. El Dios de esta
teologia, Dios de la muerte y el poder, legitima e genocidio componente esencia de la
conquista’ °.

Que la relacion del Dios Todopoderoso con € ser humano solo se desarrollaba desde la
condicion de stbdito o vasallo, a Dios solo se lo veia desde € poder, de ali la atribucion Su

majestad .

Que Dios todo poderoso teniaa su servicio el imperio: el Rey de Espafia. Dios amaba alos
poderosos y despreciaba a los débiles, El buscaba su mayor gloria que la obtiene con la
institucion del Reino de Dios 0 Reino de los cielos, por eso €l conquistador se sentia
misionero.

Que los intereses de Dios y la corona se materializaban en una estructurainstitucion, Dios
era representado en e mundo por alguien que hacia resplandecer su poder: El Papa, é

hablaba en nombre de Dios, duefio del universo, por lo tanto los seres humanos le debian
obediencia y sumision. Los clérigos y religiosos eran los encargados de que se cumpla su
voluntad. A lo largo de su historia la Iglesia Catdlica desaté compleos procesos
sociol6gicos e ideol gicos en mantenimiento o busgueda del poder:

A partir de los siglos 1V-V se produjo € traspaso de las primeras comunidades cristianas a
la iglesia burocrética, esta era cada vez mas jerarquica, estructurada y en estrecha alianza
con €l poder politico. Fue Constantino, el Emperador Romano, quién en e siglo IV
reconocio lalibertad de cultos en € Imperio. Laiglesiafavorecida por e poder politicoy su
plataforma ideoldgica se fue ampliando. Posteriormente e emperador Teodosio proclamé
al cristianismo como Unica religion del Imperio. Laiglesia patrocinada por el Estado dejé
de ser perseguiday se convirtio en perseguidora de infieles. En adelante encarnizadamente
se cumplioé lo que Eusebio de Cesarea proverbializaba: "Un Dios, un Imperio, una lglesia”.

En esta linea de poder y con la llegada al Nuevo Mundo, la corona espafiola no podia
hacerlo todo por s misma "...con espiritu comprensivo abrio las frorteras y dio adiento a la
iniciativay a valor de los stbditos que quisieran emprender los riesgos y buscar la gloria
delas conquistas’ ’. Pero dicha buena voluntad del personal, no era suficiente, la corona, de
alguna manera tenia que controlar la avidez de poder, gloria y riqueza de sus
conquistadores, en consecuencia, ordend: "...que las personas a quien se hubiesen de
encargar nuevos descubrimientos, sean aprobadas en cristiandad, buena conciencia y

® DRI, Rubén. 1492-1992 La interminable conquista. Emancipacion e identidad en A. L. Quito: Ediciones
AbyaYala, 1991. p. 103.

" En realidad, esta relacion de Dios con el poder viene desde mucho antes, en el inicio del libro del éxodo,
donde los israglitas son esclavos del faradn, este es considerado Dios 0 el Hijo de Dios, concepcién que
también la asumen los romanos con su emperador, quien desafia las 6rdenes del emperador esta poniendo en
duda el orden divino.

" GOMEZ HOYOS, Rafael. Laiglesiade Américaen las leyes de indias. Madrid: Alfa, 1961. p. 79
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celosas de la honra de Dios y servicio nuestro, amadoras de la paz y deseosas de la
conversion de los indios' &,

Para la corona y la misma iglesia habia una razon principal, un poder no terrenal, su
obediencia estaba ligada a poder divino, poder que laiglesia hizo efectivo a través de sus
evangelizadores, "porque € fin principal que nos mueve hacer nuevos descubrimientos es
la predicacion y dilatacidn de la Santa Fe Catdlica 'y que los indios sean ensefiados y vivan
en paz y policia: Ordenamos y mandamos que antes de conceder nuevos descubrimientos y
poblaciones, se dé orden de que lo descubierto, pacifico y obediente a nuestra Santa Madre
lalglesia Catdlica, se pueble, asiente'y perpette” °.

Recordemos que la concepcién de religion que presenta Durkheim, no se constituye solo a
través de cultos, ésta se hace efectiva en un sistema de ideas expresadas por la misma
sociedad, dice Durkheim: "Pero las fiestas, los ritos y, en una palabra, @ culto, no son la
religion entera. Esta no es s0lo un sistema de préacticas; es también un sistema de idess,
cuyo objeto es expresar e mundo; hasta las més humildes incluyen su cosmogonia® °.

La afirmacién de Durkheim se ve reflgjada en la Iglesia Catdlica, cuya preocupacion de
perpetuarse y mantener su influencia en las sociedades, es una tarea histérica. Desde
tiempos milenarios hasta nuestros dias, desde las estructuras méas ssmples y pequefias como
las parroquias, hasta politicas y sucesos internacionales, son espacios y temas que compiten
alaingtitucion eclesia; esta parece més segura y creible cuando realiza denuncias sociales
y cuando busca dar respuestas a las angustias individuales y familiares de las comunidades.

El actual proceso de globaizacion a nivel de comunicaciones masivas le
permite a catolicismo gozar de un reconocimiento creciente a nivel
internacional. Los vigjes de Juan Pablo Il por é mundo entero y su defensa por
la paz, la justicia y la critica a los excesos dd modelo Neoliberal e permiten
mostrar una Iglesia Catdlica actuando en los grandes temas de preocupacion
mundial. El catolicismo gana en reconocimiento pero esto, propio también del
mismo proceso de globalizacién, no significa adhesién, pertenencia,
participacién e identidad catdlica estructurante. La participacion activa se juega
a nivel local, cara a cara; en grupos primarios, donde entonces son otras las
necesidades, estrategias y conflictos. Pero ambas estrategias, la de presencia
global e insercion local son necesarias para perdurar en el largo plazo .

En €l caso de Pasto, vale la penarevisar el caso de Monsefior Ezequiel Moreno Diaz, quien
desarroll6 su actividad apostélicay politicaafinales del siglo X1X (1896-1906) época de la
hegemonia conservadora, donde €l mejor apoyo ideol égico que tenia el partido conservador
estaba asegurado con € catolicismo, que como ya es sabido, sostuvo una pugna ideol 6gica

8 |bid., p. 76

°Ibid., p. 77

19 DPURKHEIM, Emilio. Op. Cit., p. 669

1 FERRO, Germén. Religion y Etnicidad en América Latina. Bogota: Instituto Colombiano de Antropologia,
1997. p. 280.
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con € radicalismo. En Moreno |os liberales encontraron a su mas aguerrido opositor, quien
aprovechd € poder y la doctrina de la Iglesia para imponer su pensamiento, como se ve en
el siguiente parrafo de la Pastoral del 25 de enero ce 1898 con motivo de la proxima
cuaresma:

La molice que en todo se vaintroduciendo, quisieran muchos que se introdujera
en la misma iglesia, y que la Enciclica del Papa, la Pastoral del obispo y €l

sermon del cura, fueran todo literatura, elocuencia, floreo, pero que nada
dijeran de castigos eternos y nada tuvieran de duro y de fuerte. Por eso, cuando
oyen llamar a las cosas por su propio nombre, decir malo a lo malo, y bueno a
lo bueno; clamar con toda claridad contra los errores, vicios y mundanales
distracciones que arrastran a la perdicion del ama... Cuando oyen, digo, ese
lengugje de la verdad, no lo pueden sufrir, y tratan a los que asi hablan de
oscurantistas, retrogrados, ignorantes, sin educacion. En el caso de hablarles de
Dios (porque aun eso deben escasear), ha de ser de ese Dios de ellos, bueno,
misericordioso, dulce lleno de caridad, pero no de ese Dios nuestro que al

mismo tiempo que es bueno y misericordioso, es también justo, fuerte, celoso
de su honra. Habladnos de cosas placenteras y profetizadnos cosas alegres,
aungue sean falsas. He aqui el espiritu moderno; he aqui lo que desean y piden
los hombres que se hallan animados en ese espiritu 2.

Asi como lo muestra Durkheim, la religion es una forma fundamenta de cohesion socia y
una marera peculiar de mirar el mundo; Ezequiel Moreno logré en la sociedad pastusa tejer
una particular cosmovision del mundo y la imagen de un Dios maniqueo que debia
favorecer los intereses de la alianza de sectores politicos con laiglesiay su Teologia de la
Dominacién -TdD-, teologia de la sumision y miedo a castigo del Poder Divino.

Pero alin en nuestros dias curas, religiosas y religiosos en sus homilias, discursos pastorales
0 catequesis, se sustentan y transmiten la TdD, es el caso del sacerdote Jaime Alvarez de la
Compariia de Jestis de Pasto, en la emisora Ecos de Pasto, pronunciaba: "...los que viven en
unién libre estdan cometiendo fornicacion, no entraran en & Reino de los cielos, es
espantoso quedarse fuera del Reino, es ago que deben reflexionar los concubinos. Dios no
trataigual alos que viven distinto a como El quiere que vivan..." 3

Todas las acciones y prédicas que lleva a cabo la iglesia con la TdD, se basan en una
ideologia capaz de arrasar y aienar pueblos y mentalidades. En este caso la ideologia es
entendida como:

Un sistema de ideas y creencias conectadas con la accién, relacionadas con
objetos politicos (o religiosos) fundamentales, que comprenden tipicamente un
programay una estrategia para su actuacion. Es un sistema disefiado consciente

12 ALVAREZ, Jaime. Beato Ezequiel Moreno Diaz. Pasto: Tipografia Javier, 1975. p. 126
13 | ntervencion de Jaime Alvarez, S.J., en la Emisora Ecos de Pasto. Momento fraternal. Pasto, 24 de febrero
de 2000.



0 inconscientemente para influir sobre e curso de la accion de quienes se
encuentran dentro de su esfera de influenciay para dirigirlo. La ideologia esta
orientada a cambiar 0 a defender € orden politico existente y tiene la funcion de
sostener,l fi multdneamente, a un partido u otro grupo comprometido en la lucha
politica .

Tomemos la anécdota ocurrida en € templo Cristo Rey después del Rosario de la aurora a
raiz de la escogencia del nombre del hoy Departamento de Narifio:

Por ser € afio 1904 el quincuagésimo de la definicion dogmatica de la
Inmaculada, para ganar €l jubileo concedido por nuestro Santisimo Padre Pio X,
todos los dias 8 del mes, a contar de febrero sacdbamos un muy concurrido
Rosario a las 4 de la madrugada, y se cantaba coplas ala Purisma entre los
misterios. Esta misa de la aurora con selectos motetes, celebrase en la iglesia
que estaba de turno, segun la reparticién hecha por el Sefior Obispo, €l cual
asistia d acto de la tarde. Toconos a nosotros e 8 de mayo y ocurrié un
incidente digno de mencionarse. Predico €l R.P. Rector A.J. Pérez e insinud la
idea de conseguir del congreso préximo que € futuro Departamento (es ya
seguro que se formara, con Pasto por capital, segregandolo del de Cauca) se
denomine De La Inmaculada, y ro de Narifio, que por sus ideas irreligiosas no
cuadra a un territorio tan adicto siempre a sus principios catélicos. Plugole tanto
el proyecto al fervoroso Prelado Diocesano que desde el presbiterio hablé luego
apoyandolo calurosamente, y terminé con un viva € Departamento De La
Inmaculada. Quizés por fata de costumbre, la contestacién fue de escasas
voces. Publico luego una circular sobre esto y ordend que se recogiesen firmas
para hacer la peticion a Bogota *°.

La anécdota que Alvarez transcribe de un manuscrito del Padre Escobar, descubre como €
sistema de ideas y creencias que poseen las pastusas y pastusos se concretizan en una
accion politico-religiosa, como es la escogencia del nombre De La Inmaculada a hoy
Departamento de Narifio. Esta reaccién favorable del pueblo pastuso a la propuesta del
clérigo, fue disefiada consciente o inconscientemente por la misma ingtitucion eclesial para
gue los creyentes respaldaran este tipo de ideas. El ambiente no pudo ser e mejor: Se
respiraba un clima de jubileo universal en la Iglesia Catdlica, en donde se podian obtener
algunas indulgencias. Se lo hace después de una de las devociones y tradiciones religiosas
populares mas fuertes que existian en Pasto en ese entonces, €l Rosario de la auroray las
relaciones entre laiglesiay los liberales estaban en la cima de las diferencias y oposiciones.

En este caso, la ideologia que utilizaba la iglesia estaba orientada a defender el orden
politico religioso de principios del siglo XX, donde la institucion eclesial mantenia un
conveniente matrimonio con € Estado colombiano. Ademas se entretejié con la devocion
mariana, que tan fuertemente marcé laidentidad pastusa.

14 DUQUE, Diana. Unaguerrairregular entre dos ideologias. Bogota: Editorial Norma, 1991. p. 27
15 ALVAREZ, Jaime. La Compariia de Jestis en Pasto. 1599-1985. Pasto: Tipografia Javier, 1985. p. 55
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La ideologia con la que contaba € pueblo pastuso, fue construida e impuesta desde la
misma TdD. Esta imposicion no fue pasiva, las sociedades y religiones indigenas
persistieron y resistieron, logrando engarzar y conservar muchas de sus costumbres y
creencias con lo indludible, surgiendo asi, las raices latinoamericanas de lo que hoy
denominamos Teologia de la Liberacion -TdL-, corriente que el mismo pueblo fue forjando
y fue respaldada por clérigos, misioneras y misioneros en contra de la inhumana
explotacion y protectora de los derechos de los indios.

Fue un verdadero movimiento en defensa de los indigenas, en € que sobresalieron los
Dominicos, entre ellos resplandecié con luz propia Fray Bartolomé de Las Casas, a criterio
de Rubén Dri, "es la figura sin duda, mas representativa de un proyecto que configura una
practica y una concepcion teoldgica que, si bien no logra romper los moldes de la TdD v,
en consecuencia, no puede sobrepasar os limites del proyecto de dominacién imperial, sin
embargo, se coloca en su seno mismo como un verdadero aguijon, un cuestionamiento a
fondo de sus aristas més crueles e inhumanas” °. Obviamente, esto conllevé sus respectivas
repercusiones socioldgicas y religiosas.

Con la TdL se ha podido hablar de otra concepcion de iglesia, la iglesia popular, la que
nace del pueblo. La TdL trata de cuestionar radicalmente las practicas de la TdD, ella
resurge de un proyecto liberador tomando a ser humano como sujeto: Dios no esta en €
poder como y con €l emperador, estd presente en el pobre, en € que exige justicia, Dios
estd en los pueblos, no en la jerarquia de la iglesa. El Reino de los ciglos no se da
cumpliendo normas y sacramentos, el Reino es un regalo gratuito para todas y todos, cada
uno tiene la libertad de aceptarlo o rechazarlo.

Asi, desde la conquista empezaban a definirse los seguidores de la TdD y lo que hoy se
[lama TdL. Sin embargo, la que ha prevalecido en nuestros pueblos Latinoamericanos y
particularmente en Pasto, es la TdD, ella ha sido la base de la evangelizacion. Su ideologia
congtruida a partir de las mentalidades judeo- greco-romanas es excluyente: las relaciores
de Dios con su pueblo son piramidales, donde hay intermediarios de "mayor y menor
rango”, importa destruir el mal e implantar el bien a costa de 1o que sea. Las mujeres, por
gjemplo, son valoradas a partir de una relacion de propiedad o representacion de un varon.
Bao estas condiciones, ellas desarrollan diversos papeles y funciones que les son
asignados, convirtiéndose en importantes sujetos de la sociedad y la estructura eclesial.

Los discursos y sermones religiosos, fueron y siguen siendo indudablemente, uno de los
vehiculos mas aprovechados por la TdD para evangelizar. Dichos sermones en los siglos
XV y XVII agrupaban basicamente dos intensiones: "En primer lugar una exposicién clara
de la doctrina y en segundo, una refutacion a la idolatria, que busca no mostrar ninguna
vacilacion, incluso en lo més tajante posible” 17

16 DRI, Rubén. Op. Cit., p. 109
" RAMOS, Gabriela. La Venida del Reino. Religion, Evangelizacion y cultura en América. Siglos XVI-XX.
Per(i: Centro de Estudios Regionales Andinos "Bartolomé de Las Casas', 1994. p. 80.
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Las prédicas dejan entrever y desbordar las caracteristicas y estrategias de la TdD. El
proyecto de esta teologia configuraba todos los proyectos de evangelizacion. No se
concebia evangelizacion sin sujecion, predicacion del evangelio sin sometimiento. Asi, €l
mensaje evangélico no era una Buena Nueva de Liberacion, era una Mala Nueva de
Sujecion. El concepto central de la TdD era € sometimiento y la dominacién. La fe
sometia, dominaba y reducia; doblegabay limitaba.

Si las prédicas y estrategias de la TdD eran de sometimiento y reduccion, de otro lado, del
lado de las sometidas y sometidos se configur6 una clara resistencia y lucha,
desencadenandose una guerra mental, simbdlica cultural y religiosa entre las dos partes.
Vale lapenarevisar algunos gemplos en México y Peru:

Se ha establecido con certeza las correspondencias frecuentes entre las
advocaciones a Dios Padre, san Simedn, san Juan Bautista, san José y hasta el
demonio con € vigo dios del fuego Huehueteotl, fingiendo aqui la velez y €
fuego con los denominadores comunes que permitieron la asimilacion. Mientras
tanto las figuras guerreras del apostol Santiago y del arcangel san Miguel se
avinieron perfectamente con la de Huitzilopochtli, e dios tutelar de los
mexicas. Santa Prisca se identifico con la diosa Xilonen mediante la
decapitacion, logrando por su lado, la virgen Maria acomodarse con numerosas
deidades femeninas del pantedn prehispanico merced a su extraordinaria
versatilidad mitica. En efecto, como Inmaculada Concepcion pudo sustituir a
las "doncellas' antiguas. Como Madre de Dios, se correspondié naturalmente
con las diosas madres. Las demés advocaciones de Maria constituyeron un
recurso casi infinito de combinaciones para las advocaciones |ocales de acuerdo
a los cultos que celebraban antes de la llegada de los espafioles. En el México
contemporaneo, unas 1756 localidades llevan € nombre de Maria bajo una de
| as distintas advocaciones, esto confirma el éxito del proceso 8.

Todas las préacticas de asimilaciéon y sincretismo religioso de los indigenas, la TdD las
condenaba y castigaba como idolatria, para afianzar asi una cristianizacion definitiva. Fue
también el caso de la celebracion del Corpus Christi en €l Pert, en lacual seinsistiaen una
ideologia encubierta en la fiesta del Corpus Christi y en los bailes (takis) que se efectuaban
incluso en las fiestas cristianas.

Se ha engarzado la descripcion del Inti Raymi con la del Corpus, celebrada en Cuzco en
1554: "...algunos elementos culturales son reutilizados: tejidos de cumbi encontrados en los
templos y huacas servirén para decorar atares e iméagenes cristianas...En una fiesta como €
Corpus Christi en que desde muy temprano se busco superponer e ceremonial preexistente
alafiestacatdlica, cambiando tan solo el objeto del culto” °

18 pid., p. 16
9 1bid., p. 76



Laasimilacién deritosy las sobrevivencias de sus tradiciones y costumbres, permiten alos
indigenas participar y celebrar en forma simultédnea, y marcar una continuidad de egpaciosy
formas sagradas. Se puede afirmar que por més diferentes que sean las funciones,
estructuras y simbolos de las religiones (aungue radicalmente distintas en su conjunto) entre
ellas existe correspondencia, o por 1o menos eso pretendieron las indias e indios de México,
Per(1 y otros en las celebraciones cristianas impuestas por |os evangelizadores.

El caracter universal de bagaje cultural simbdlico, propende las desviaciones, |os sentidos,
la funcionalidad, las coincidencias, las identificaciones, las transignificaciones, que se
originan a partir de un mestizaje cultural y religioso. Esto ratifica la afirmacion de
Durkheim "en lareligion hay algo eterno: € culto y lafe" 2°. Como acabamos de ver, estos
dos elementos se expresan de diversas maneras en las sociedades, se recrean
constantemente en diversos tegjidos y latidos.

Las indias e indios resistieron valientemente a la sujecién y doblegacion de la TdD. Por un
lado el pueblo aceptaba |la ideologia opresora, pero la matizaba o acomodaba a sus patrones
mentales y culturales existentes, presentdndose asi una circularidad cultural. Dicha
circularidad se hacia manifiesta por medio de los imaginarios colectivos que € pueblo
detentaba concretamente en la cultura, definida como: "Formas de comportamiento
evidentes o implicitas, adquiridas y transmitidas a través de simbolos lo cual, se constituye
en patrimonio de los seres humanos' 2.

En € caso particular de laidentidad, los universos y mentalidades que poseen las pastusas y
pastusos, han sido instaurados, reafirmados y mantenidos gracias a diversas maneras y
formas de legitimacion alas que han recurrido las tres comunidades religiosas a estudiarse,
pues toda esta influencia se ve reflgjada en muchos aspectos y comportamientos sociales de
hoy en dia.

Seguin la Didcesis de Pasto, en enero del 99: "En la celebracidn de los sacramentos se nota
una mayor participacion, en el bautismo, la primera comunién y la confirmacion; en menor
proporcion la eucaristia dominical, la penitenciay la uncién de los enfermos. Asi misma, es
notoria la participacion en las exequias, miércoles de ceniza, Semana Santa, Navidad, en
fiestas patronales y procesiones' 2.

De tal manera gque en la ciudad de Pasto, con sus dinamicas y estructuraciones particulares,
localesy regionaes es probable hablar de las pastusas y pastusos como persongjes histérica
y sociologicamente teoldgicos y marianos. En esto insisto, indiscutiblemente tienen
participacion las ordenes religiosas a estudiarse, quienes han penetrado en lavida diaria del
pueblo pastense y de alguna manera han impulsado a ciertos grupos asumir una posicion
frente a esta irrupcion.

20 DURKHEIM, Emilio. Op. Cit., p. 672
21 PARDO, Neyla. Introduccion alasemiética. Signoy cultura. Bogoté: editora Guadalupe, 1991. p. 100
22 Digcesis de Pasto. Plan global. Pasto: Imprenta de la Didcesis, 1999. p. 19
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En € caso de la sociedad pastusa, es necesario ahondar en estudios sociolégicos desde la
incidencia de la religion a partir de las identidades y mentalidades . Se trata de estudiar la
realidad socia que no solo encaje dentro la religion oficial, sino que retome e amplio
conjunto de fendmenos sociales que objetivamente no son ingtitucionalizados y que en €
imaginario colectivo de la gente se presenta como sentido comin o natural.

Sociolégicamente no se puede excluir estos fendmenos sociales por € hecho de no ser
institucionales, todo concepto de institucion sé finca en el entendimiento socioldgico de la
objetivacion como tal, incluido € lenguaje. Al respecto dice Bronislaw:

...la forma bésica de la objetivacion social es € lengugje. El lenguaje anadliza,
recompone y "fija" la conciencia subjetiva y la configura en experiencias inter
subjetivas, tipicas y comunicables, también facilita la cristalizacion de los
valores y las normas sociales mediante las cuales se interpreta la experiencia.
Este edificio de campos y categorias, que estructura las percepciones subjetivas
de la realidad en un universo significativo, cohesivo y "objetivo". Dicho
universo sé internaliza en e sujeto permitiéndole que € y sus semejantes
coexistan y actlien =,

Tal universo se legitima por € hecho de estar alli, confrontando al individuo con la realidad
externa evidente. Este universo requiere una legitimacion reiterada y explicitamente
formulada, que se realiza mediante la socializacion primaria'y que se reitera con formulas
legitimizadoras en € transcurso de la vida. Es decir, e universo que una colectividad
humana posee debe sostenerse sociamente, de hecho esta legitimacion se da con
instituciones especificas. Y a través de la historia humana, la religion cotidiana ha
desempefiado un papel decisivo para la construccion y mantenimiento de identidades y
universos sociales.

" La sociologia de la religion es marginal en términos de la actividad sociol 6gica propiamente dicha, tanto en
términos de su practica como de su pensamiento. Cualesquiera que sean las razones histéricas de esta
segregacion de la sociologia de la religion es un coto mas o menos excéntrico, la implicacién es clara: la
religion no es de interés central para la teoria sociologica o para el andlisis sociolégico de la sociedad
contemporanea, pero es muy necesario.

23 BRONISLAW, Baczko. Los imaginarios sociales. Memorias y esperanzas colectivas. Buenos Aires:
Huménitas, 1991. p. 134.



5. METODOLOGIA

Para desarrollar este trabajo fue necesario ahondar la influencia de tres congregaciones
religiosas masculinas, gue aln se encuentran en la ciudad de Pasto: la Compafiia de Jesus,
los Filipenses y los Capuchinos. Son indiscutibles los aportes que han hecho estas y otras
ordenes a la region, como también la influencia que han gercido en las ingtituciones, en la
identidad y en los imaginarios colectivos pastusos.

La metodologia que se utilizo pararealizar este estudio fue la cualitativa, sobre todo porque
se recurrié a datos primarios y secundarios que suelen encontrarse diseminados, ya que el
material escrito corriente se dispersa en multiples archivos y diferentes fuentes de
informacion. Este material no es cuantificable.

La metodologia cualitativa permite orientar, describir e interpretar determinados contextos
y situaciones de la realidad social, buscando la comprension de la légica de sus relaciones,
asi como las interpretaciones dadas por sus protagonistas. Ademads, intenta hacer una
aproximacion global de las situaciones ®ciales. La investigacion cualitativa aborda a
profundidad experiencias, interacciones, creencias, pensamientos presentes en una situacion
especificay la manera como son expresadas.

Dentro de la investigacion cualitativa se empled e enfoque histdrico-hermenéutico, como
una herramienta que constituye una exposicion ordenada de acontecimientos histéricos y
soci ol 6gicos transcendental es de un grupo socia consignados en documentos, archivos, etc.
Ademas permite interpretar elementos y realidades inmersas en una amplia red de signos,
mentalidades colectivas, categorias y vivencias. La construccion tedrica fue fruto de la
confrontacion y fusion de los eementos tedricos consultados, con los aportes
interpretativos que posibilito la investigacion.

Se obtuvo informacién bibliogréfica 'y se compil6 la memoria oral que se mantiene en las
mentes de las personas cercanas 0 pertenecientes a las congregaciones estudiadas. De
acuerdo a una clasificacion cronolégica se revisd figuras simbdlicas, como imagenes,
devociones, territorios, objetos sagrados, personajes influyentes, textos escritos, carismas
religiosos y otros recursos que las comunidades utilizaron para transmitir sus ensefianzas y
doctrinas en la ciudad de Pasto.

La recoleccion de lamemoria ora o informacionverbal se realizé por medio de entrevistas
semi estructuradas grabadas, que luego fueron revisadas y confrontadas nuevamente con las
entrevistadas y entrevistados. (Ver anexo A).



Nuestra Sefiora delas M er cedes
Patrona, Gobernadoray Generala de Pasto
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6. LA MARIANIDAD EN LA AUTONOMIA E IDENTIDAD PASTUSA

La identidad pastusa es fuertemente mariana antes que cristiana. La marianidad ademas de
ser parte de la identidad, fue un recurso propio de autonomiay poder del pueblo pastuso.
Las mujeres han jugado un papel indispensable en la transmisidén de la marianidad a la
sociedad pastusa, a través de €ella, las congregaciones religiosas lograron enlazarse en la
jerarquia social pastense.

La Didcesis de Pasto y las ordenes religiosas son las dos entidades que se han encargado de
la evangelizacion. Pero antes que a los clérigos diocesanos, Pasto debe su marianidad a las
congregaciones religiosas instaladas en su suelo. Desde su arribo hasta hoy, ellas han
difundido e inculcado por todo € territorio la devocion a la Virgen Maria en sus diferentes
advocaciones. Por parte de los sacerdotes diocesanos no existe mayor interés en este culto,
asi lo demuestra su formacion eclesiéstica, reflgiada en la evangelizacion y adoctrinacion
en el pueblo pastuso.

En e proceso de formacion impartido en e Seminario Mayor a los futuros clérigos
diocesanos, la devocién mariana no es difundida ni reiterada, la préctica de cultos y
devociones marianas es una piedad personal antes que un culto comunitario. El clero
diocesano ha centrado sus predicaciones y catequesis en la cristologia, es decir, la figura
central en sus acciones evangelizadoras y pastorales ha sido la persona de Cristo o la de
Dios mismo. En los medios de comunicacion escritos de la Diécesis de Pasto, son muy
escasas las ocasiones donde se hace referencia ala Virgen Mariay cuando lo hacen, se cita

en general a dogma mariano .

Si bien los estamentos diocesanos no tienen una fuerte adhesion a dogma mariaro, son
conscientes de que la advocacion esta fuertemente arraigada en la identidad pastense, por o
tanto es un recurso importante que se aprovecha en celebraciones o eventos donde se
requiere la congregacion de los fieles pastusos y pastusas. En este contexto, por g emplo, en
1942 la Di6cesis promovi6 la coronacion canonica de la Virgen de las Mercedes.

En 1992 por ocasion de la llamada "Nueva Evangelizacién, la Didcesis de Pasto, a igual
gue la Iglesia colombiana, fomentd una serie de actividades y actos encaminados a atraer a
losfielesalasiglesias locales; para su efecto realiz6 el Congreso Mariano entreel 5y 8 de
diciembre, laVirgen Maria fue presentada como "Estrella de la Nueva Evangelizacion”.

A diferencia de las congregaciones religiosas, la Didcesis de Pasto ha recurrido a la
devocion mariana en ocasiones trascendentales para acercar a sus fieles. En el caso de la

" En Vita Nostra, la revista de la Didcesis de Pasto en su edicion especial por la Virgen Maria No.80 de abril,
mayo y junio de 1989, invita a los fieles a la veneracion del culto mariano, pero no habla de ninguna
advocacion en especial.



coronacion canonicay €l de la Nueva Evangelizacion, tuvo que recurrir ala marianidad que
profesan las pastusas y pastusos para que su discurso fuera creible y aceptado por gran
parte de la comunidad catdlica y de esta manera sus proyectos pastorales contaran con €l
respaldo suficiente de lafeigresia.

La Virgen de las Mercedes es la Unica devocion mariana a la que ha recurrido la Didcesis
de Pasto en su proceso evangelizador. Vita Nostra, € 6rgano oficia de comunicaciones de
la Didcesis, registra minuciosamente sucesos, hechos y documentos relacionados con esta
devocién, asi como la participacion de personalidades diocesanas siempre presentes en las
festividades de la Gobernadora de Pasto .

A diferencia de la Didcesis de Pasto, las ordenes religiosas cuentan con advocaciones
marianas, de santas y santos estables y definidos, muchas veces heredadas del patron o
fundador de la orden, de quien también se delinea un modelo de sacerdocio propio; €
fundador también define el carisma de la comunidad religiosa. Para la Compafiia de Jests
su carisma se desarrolla en cualquier actividad, siempre que esta sea para "mayor gloria de
Dios'. El carisma de los Filipenses es la educacion de jovenes y nifios y e de los
Capuchinos las misiones.

Las devociones propias de cada orden son las que presiden sus cofradias, parroquias,
colegios, etc.,, por lo tanto, en su proceso de formacion, los religiosos las estudian,
refuerzan e insertan en su doctrina, para luego difundirlas y engarzarlas en las mentalidades
de susfidles .

Laimplantacién de la marianidad en el pueblo pastuso se llevé a cabo gracias alas mujeres
pastusas, quienes fueron e puerte entre la sociedad y las congregaciones. Sin embargo, las
investigaciones y producciones sobre la mujer siguen estando Igos de los debates de la
sociologia religiosa. Para la misma Iglesia Catdlica la mujer no ha sido tema de estudio
como sujeto perteneciente y participante de su institucién, ni mucho menos como persongje
activo capaz de aportar e influir en el vasto sistema social. Prueba de €llo es € desinterés de
lalglesiaen incentivar 0 auspiciar investigaciones en este campo.

No obstante, desde tiempos ya milenarios la mujer ha logrado insertarse en los espacios
religiosos de las socio culturas. En € caso de la Iglesia Catdlica del siglo XI1X, la actividad
religiosa fue también e medio para hincarse en la sociedad ingtitucionaizada. En €
recorrido casa, templo, rezos, actividades religiosas, hubo momentos para intercambiar con

" En el No. 54 de octubre, noviembre y diciembre de 1982 aparece el acta de presentacion de la Imagen de
Nuestra Sefiora de la Merced felizmente restaurada. En € No. 65 de julio, agosto y septiembre de 1985 se
encuentra el informe de Monsefior JesUs Villareal, Vicario general, de la restauracion del santuario de la
Merced. Aparece también la homilia pronunciada por Monsefior Arturo Salazar en la reinauguracion del

Santuario de la Merced. En el No. 69 de julio, agosto y septiembre de 1986 esta |a homilia de Arturo Salazar
por lafiesta de Nuestra Sefiora de las Mercedes. Y en el No. 70 de octubre, noviembre y diciembre de 1986
hay noticias sobre lailuminacion externadel templo la Merced.

" Como se veré en un capitulo de este trabajo, estas devociones permitiran a las ordenes religiosas demarcar
un territorio social sagrado que lasidentifique.



otrasy otros, logrando descubrir un mundo que no se agotaba en las paredes del hogar o del
monasterio, para replantearse de alguna manera, verdades absolutas dictaminadas por la
Iglesiay poco a poco introducirse en la sociedad.

Y aunque consideradas indignas e incapaces de desempefiar ciertas funciones episcopalesy
religiosas, negéndoles e ministerio sacerdotal, las mujeres engrosaron € numero de
asociaciones y apostolados dirigidos a la caridad o a los rezos, y es precisamente en estos
voluntariados donde encuentran su mayor potencial, sin intervencion directa de clérigos,
porque son €llas las que tomaron la voceria por los més débiles, organizando actividades a
favor de ellasy dllos, a la vez que generaban encuentros, intercambios, maneras de ver la
vida,  mundo, laiglesa...

En Pasto fue a partir de los espacios y formas de participacion promovidos por lalglesia, en
particular por las congregaciones religiosas, que las mujeres no solo se adentraron en
asuntos politico sociaes del siglo XIX, sino que, también, en estas mismas organizaciones
descubrieron un poder femenino, un infrapoder, tomando € termino de Pierre Bourdieu.
Las mujeres pastusas incubaron ese infrapoder en la marianidad, hasta lograr engancharlo
en la identidad pastusa. Politicamente, por momentos, la marianidad se constituyé en una
forma de autonomia y resistencia a poder politico - religioso masculino representado en €
Sagrado Corazén de Jesus, elemento de integracion politica religiosa al Estado Nacién
Colombiano.

El siguiente capitulo se ha organizado en seis partes. la primera describe como la
marianidad pastusa se manifesté y resistio a lo largo de varios periodos historicos,
configurdndose con cosmovisiones propias y foraneas. La identidad que se fue
consolidando y compactando estuvo también presente en la creacion del departamento de
Narifio en 1904.

En una segunda parte se descubre cdmo la marianidad en la devocion de la Virgen de las
Mercedes es una caracteristica autentica, propiay autéctona en el pueblo pastuso, simbolo
de poder politico religioso, la cual ha contribuido a delinear su identidad.

En tercera instancia, nos aproximamos a una estructuracion de jerarquias sociologicas de
las devociones marianas, las comunidades religiosas y las clases sociales existentes en
Pasto. Estas tres piramides socio - politico - religiosas se interrelacionan entre g,
manteniendo una estrecha relacion entre sus respectivas partes.

Una cuarta parte se detiene en los centros educativos que han dirigido las ordenes
religiosas, estos establecimientos han servido de cuna y fermento de la marianidad, pero
también se han visto confrontados por la anexion de Pasto a la Republica Colombiana a
principios del siglo XX. La educacién superior también fue involucrada en la dinamica del
proceso integracionista

En la creacion del departamento de Narifio en 1904, la marianidad pastusa jugé un papel
importante como forma autentica'y autdbnoma de un proceso de emancipacion. Fue también
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la identidad mariana pastusa la que estuvo presente en la civilizacion de las y los salvajes
del Putumayo, por medio de instancias gubernamentales y religiosas de Pasto. Es el tema de
la quinta parte.

La vida de Mercedes Santacruz Delgado, es un caso concreto sobre la participacion de la
mujer en la vida socio politica religiosa de Pasto de finales de siglo X1X y principios del
XX. Esta pastusa pertenecio a la Orden Tercera Seglar Capuchina, desde su condicion de
consagrada fue pieza clave en e arribo e instalacion de los Capuchinos en Pasto. En la
Orden Tercera, las mujeres pastusas del siglo XIX descubrieron la posibilidad de injerir en
lavida social de Pasto y de transmitir la marianidad. Temética esta de la sexta parte.

6.1 LA MARIANIDAD EN LA AUTONOMIA PASTENSE

La ciudad de San Juan de Pasto desde la época colonia hasta nuestros dias se presenta
como un caso particular en la Nacion colombiana. La quebrada geografia en la que se
encuentra incrustada, ha dificultado una comunicacion fluida con el resto de la Republica,
permitiendo que las pastusas y pastusos entremezclando los recursos propios y foraneos,
consoliden y recreen una autonomia e identidad propia.

En esta construccién, laférrea devocion ala Virgen Maria es uno de los fundamentos de la
autonomia e identidad pastusa, del ensanchamiento de la Nacion en € territorio sur
occidental; la marianidad cumplié las funciones de propender por la creacion y delimitacion
del departamento de Narifio y la civilizacion del Putumayo.

La Iglesia Catdlica aliada con el partido conservador, cumplié la funcion unificadora de
identidad cultural y de cohesion social. En €l afén de llevar a cabo la tarea de integracion
del sur a resto del pais, € obispado pastuso del siglo XIX y principios del XX se destacd
por su beligerancia politicay la lucha descarnada contra el liberalismo.

6.1.1 Pasto, un caso particular en el ente nacional.

" LaColonia. Fue un anhelo muy antiguo de las comarcas surianas adquirir su autonomia
administrativa como entidad responsable para el manegjo de sus propios intereses. Fundada
la ciudad de San Juan de Pasto en 1549 por la misma época de sus vecinas, Quito (1534) y
Popayan (1536), por razones geograficas quedé dependiente de ambas, tanto en lo
eclesiastico como en lo administrativo y judicial. Pasto que se sentia tan ciudad como las
otras ciudades contemporaneas, por su poblacion, industria, agricultura y comercio no
podia resignarse a una situacion indefinida de subaterna y asi nacié una rivalidad
manifiesta con una pugna de intereses encontrados.

Pasto se puso de lado de la monarquia por motivos de lealtad y con el anhelo de vivir su

vida en més dltajerarquia sin querer depender de instancias medias de ninguna especie. Los
pastusos se dirigieron al Rey 0 a sus Lugartenientes en solicitud de su autonomia, pidieron
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independizarse de los Tribunales de Quito, que se establezca € Tribuna de la Rea
Audiencia o la sede del Obispado; libertad del ramo de Alcabalas; trasacién a esta ciudad
de la Real Casa de laMoreda, 0 que se erigiese, cuando menos, en cabeza de gobernacion.

Nada se le concedio, porgque no llegaron estos anhelos a la Corte o, s llegaron, ya no hubo
tiempo; porque para entonces el poder real se habia extinguido en estas comarcas y la
ciudad habia quedado para siempre con el estigma de fanéticay con lafama bien adquirida
de pueblo indomable, aguerrido, ultramontano y por |o mismo, s no odiado, menospreciado
y a la postre olvidado por todos 2. Pasto habia crecido y madurado en medio de estas
contiendas y empez6 a ser reconocido por una autentica y marcada identidad que fue
recreada y fundamentada por su reacia devocién a la Virgen de las Mercedes. Esta
identidad mariana caracteriz6 a los pastenses en sus luchas y porvenires. La histérica
rivalidad entre Pasto y Popayan desde la colonia se acentud con €l correr de |os afios.

La ciudad de San Juan de Pasto ha gozado de una posicién estratégica. A criterio de
Doramaria Chamorro € centro del amplio distrito sirvid para € juego de varios intereses, la
extraccion minera, principalmente de Barbacoas, |0s procesos de colonizacion, la empresa
contra los indigenas, la defensa del mar del sur (Océano Pacifico) por la llegada de
bucaneros ingleses, los comerciantes y agricultores abastecedores de las zonas mineras, las
encomiendas, los reguardos y las comunicaciones entre Pasto-Popayan y Quito, Mocoa y
Tumaco 2.

Reproduciendo las costumbres heredadas de los espafioles, los pastusos elegian sus
autoridades locales, cargos ocupados por € grupo de encomenderos, propietarios,
feudatarios descendientes de los conquistadores. Unos lo hacian por tener derecho
establecido y otros porque los podian adquirir en compra venta, herencia o remate publico,
o también por la asignacion ala nobleza e hidalguia local 2°.

A principios de 1600 los conflictos por € poder politico muestran la magnitud e interés por
administrar la amplia jurisdiccion del Distrito colonial de Pasto en la Gobernacion de
Popaydn dependiente de la Real Audiencia de Quito. Sali6 a flote € pensamiento
egoceéntrico, intereses personales, disputas entre gobernantes, mecanismos para obtener 10s
Votos, en estos términos se fue consolidando el poder; los argumentos para ser autoridad o
funcionario era ser descendiente de conquistador o ex-funcionario. Era una lucha politica
por & poder de la corona. El poder de gobernar a los castellanos funcionaba a la par con las
formas de poder que producian las sociedades mayores como los indigenas, negros y
mestizos. "Todas las sociedades por mas simples que sean producen poder y relaciones de
poder, producen lo politico. Asi mismo que lo politico y € poder no son niveles o

24 ORTI{Z, Sergio Elias. Gesta heroica del Departamento de Narifio Pasto: Academia Narifiense de Historia
Revistade Historia. Nos. 32-33. Enero— junio 1955. pp. 536 - 544.
% CHAMORRO, Doramaria. Relaciones de poder en e distrito de Pasto siglo XVII. Pasto: Academia
L\(lsarai fiense de Historia. Manual Historia de Pasto. Tomo V, 2002. p. 4.

Ibid., p.7

42



instancias con autonomia absoluta, sino por el contrario, estan difuminadas en la diversidad
y latotaidad" 2’

Chamorro sostiene que las sociedades indigenas mantuvieron su poder, como practica
ligada a sus actividades cotidianas, ademés de su innegable autoridad reconocida por la
comunidad ancestral, la aceptacion de las autoridades indigenas por e gobierno espafiol fue
un reconocimiento de autoridad aautoridad. Tanto que la estructura de gobierno en los
resguardos es précticamente la misma castellana y esto se encuentra registrado en
numerosos documentos coloniales, incluso republicanos, cuando se trata de la eleccién
indigena de cabildantes, gobernador, alcalde o regidores, las actas de eleccién que por lo
general ocurren cada 8 de diciembre hasta esta época, con sus propias especificidades,
explica las relaciones de poder 8.

Pero este reconocimiento mutuo de poder y autoridad entre indigenas y castellanos no se
dio formal ni legalmente, se conjugd desde las dindmicas sociaes cotidianas de |os pueblos
y estas se vieron envueltas en una lucha constante por resistir e imponerse sobre la
cosmovision espafiola que se presentd como la mas fuerte y civilizadora. Se observa, por
gemplo, la prevalencia 'y € uso de nombres castizo-cristianos-marianos: Andrés, Mateo,
Antonio, Pedro, Luis, Sebastian, Maria, Mariana, Juana, Lucia, etc. La mayoria de las
mujeres en la coloniay hasta en épocas posteriores llevaban € nhombre de Maria conjugado
con otro.

Desde la época colonial fue importante la devocion mariana, herencia sobretodo de las
castellanas. Ya que por iniciativa de pobladores espafioles, principa mente mujeres, se creo
en 1588 el convento de monjas Conceptas en Pasto. En 1595 Fray Luis Lopez de Salis,
obispo de Quito di6 la orden de reglamentarlo. Con frecuencia se expidieron censos con
beneficio para € monasterio de Nuestra Sefiora de la Pura'y Limpia Concepcion de Pasto.
Familias prestantes contribuyeron en e sostenimiento de la doctrina, generalmente las
mismas familias que rifien por los cargos oficiales de la corona en San Juan de Pasto °.

Aunque reproduciendo las formas de autoridad espaiiola, |as pastusas y pastusos perdidos
en la geografia surefiay con una fuerte presencia de la lglesia Catdlica, lograron amalgar en
sus cotidianidades los poderes foraneos y propios, asi como incluir dentro de su naciente
identidad la marianidad espafiola que fue recredndose y adaptandose a las cosmovisiones
indigenas-castizas. La Virgen de las Mercedes fue la devocion con la cual las indias y los
indios fueron evangelizados, puente entre civilizados y civilizadores y se convirtio en un
simbolo de poder local del pueblo pastense.

2 MAMIAN Dumer. Ladanzadel espacio, el tiempoy el poder en los Andes Sur colombianos. Cali: Tesisde
E)ostgrado. Univalle, 1990. p. 98. Citado por CHAMORRO, Doramaria. Op. Cit. p., 10.

8 CHAMORRO, Doramaria. Op. Cit. p., 12

2 |bid., p., 13



" LalIndependencia. Se ha dicho que la agresiva geografia que aislay protege a Pasto ha
contribuido para que geste su propia identidad. Pasto, desde tiempos remotos hasta la
actualidad, es un ente territorial y social particular. EI movimiento emancipador, las ideasy
corrientes que se ventilaron en e siglo X1X llegaron de manera peculiar a estos territorios,
donde se aparentd una fuerte adherencia a la Corona y a la Iglesia, caracteristicas que
marcaron y delinearon la identidad pastusa. Esa misma identidad fue la que se opuso al
Libertador, y laque lo llevd a querer independizarse del Caucay asi consolidar una relativa
independencia. En este proceso emancipatorio y de construccion de identidad, la
marianidad pastusa que se empez0 a consolidar en la colonia jugd un papel importante y
decisivo.

En e Pasto colonial se fusionaron los ingredientes autéctonos con los peninsulares y 1os
africanos, para generar una identidad que comenzo una nueva trayectoria, donde la religion
congtituyé un puente de esperanzas e ilusiones y un instrumento de dominio y
sometimiento. En € siglo XVIII Pasto se diferencio de la Gobernacion del Cauca y la
Antioguefia, puesto que cada ente habia alcanzado su singularizacion: El Cauca
terrateniente y negrero, Antioquia minera y comercia y Pasto agricultor y artesano;
impronta que diferencié a las regiones con actitud distinta, para encarar los grandes
problemas de la época.

De acuerdo a sus posibilidades las regiones colombianas respondieron con sus propias
experiencias ante la gesta emancipadora, Pasto la ciudad de los 20 templos y las 6
congregaciones, se declar6 desde el primer momento realista sin tapujos. Respondio con
una solidaridad inquebrantable, solidaridad mecénica en el sentido durkheimiano,
solidaridad por similitud, por semejanza. La ideologia que aliment6 esta actitud fue la
religiosa ya que, tan inteligente como habil, la causa libertaria fue presentada como
enemiga acérrima de la santa religion.

Aunque para Leopoldo Lopez Alvarez, Pasto fue € primero y ultimo reducto de la
monarquia espafiola en Ameérica, pero también una de las primeras ciudades de la frontera
colombiana en proclamar su independencia de la metrépoli:

Los historiadores estan de acuerdo en que las ideas de liberacion en Pasto y en
buena parte del departamento de Narifio tuvieron numerosos y eficaces
partidarios, mucho antes de la sublevacion de los quitefios en 1809 y de los
santaferefios € afio siguiente. La sedicion de los indios del Guaitara y otras
poblaciones de las provincias que hoy se llaman Tuquerres y Obando no fue
Sino un eco del gesto heroico de los comuneros del Socorro. El corregidor
Francisco Clavijo y dos de sus hermanos, perecieron a manos de los
sublevados, por la causa que después fue una de las principales de toda América
espafiola, la tirania en la exaccion de los impuestos *°.

30 SAENZ, Ernesto. Progreso Narifienese. Quito: imprenta Caja del Seguro, 1938. pp. 204-205
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Varias son las actitudes que demuestran la rebeldia de los pastenses frente a la autoridad
payanesa, por ejemplo, cuando € Gobernador de Popayan don Miguel Tacdn y Rosique
arrebatd una cantidad de barras de oro de la Casa de la Moneda de aquella ciudad y la
depositd por algun tiempo en la ciudad de Pasto, los miembros del Ayuntamiento apoyados
por & pueblo, no solo se negaron a devolverla, sino que para evitar la violencia del militar,
la enterraron en una de las naves del templo de Santo Domingo.

Para |a época de la independencia, Pasto ya habia sufrido innumerables sucesos sangrientos
de mano de los quitefios, payaneses, calefios y santaferefios. Los quitefios, en 1811 habian
incursionaron violentamente en rescate del denominado "Tesoro de Tacdn”, dgjando a la
poblacion que subsistio llena de panico. Existia un mundo hostil en nuestro medio a la
actitud de los republicanos, Pasto defendia la vida de los suyos, € ideal de sus mayoresy lo
gue habia alcanzado a construir y consolidar colectivamente, fue una defensa de lo que
Enrique Herrera Enriquez llama |a "autoderminacién como pueblo 32,

Pedro Verdugo Moreno reconoce que la estabilidad politica que habia al canzado la comarca
surefia se vio interrumpida con € inicio del proceso de Independencia de Espafia. La
inestabilidad se agudizaria una vez lograda la independencia, por cuanto la tarea prioritaria
de los libertadores y padres de la patria era la construccion de los llamados Estados
Nacionales, empresa titanica, por cuanto tenian que, por un lado, someter y articular a
regiones refractarias y guerreristas, como la pastusa, a nuevo proyecto demo-libera y por
otro lado, dar un salto gigantesco de una situacién colonia y dependiente, con rasgos de
servilismo y esclavismo, a republicas de corte moderno, sin haber vivido etapas que le
ayudaran aello *.

En & caso de Pasto, €l salto del colonialismo a la etapa republicana, 1o vivio de una manera
particular. En este intervalo se consolidaron aun mas las cosmovisiones indigenas con las
foréneas, la Iglesia, aunque polémica y contradictoria, fue la Unica institucién que
permanecio relativamente estable y acompafiante en e pueblo pastense. La Virgen de las
Mercedes se incrustd cada vez mas en una identidad local propia y autonoma, la devocién
ya habia ganado mucho terreno dentro del pueblo. Una prueba de ello es € episodio
protagonizado por las mujeres pastusas, cuando Antonio Narifio en mayo de 1814 quiso
tomarse la ciudad, sacaron a la Virgen de la Merced en procesion rogandole su retirada.
Posteriormente en abril de 1815, se jurd a la Virgen de las Mercedes como Generaa de
Pasto; en la procesion, la Virgen llevaba una bandera arrebatada a Narifio.

La consolidacion de la dindmica local que logré6 acanzar Pasto en esta época
independentista se reflgja en la determinacion de hacer un cabildo abierto el domingo 13 de
octubre de 1811 para reconocer libremente e gobierno y jurarle la debida obediencia,
paradoja incomprensible para su tiempo. Este dia se sent6 e acta de Independencia de

31 HERRERA ENRIQUEZ, Enrique. Bolivar en la historia de Pasto | parte. Pasto: Academia Narifiense de
Historia. Manual Historiade Pasto. Tomo V, 2002. p. 69.

%2 VERDUGO MORENO, Pedro. Pasto en 1876-77: Guerra civil, imaginarios y vida cotidiana. Pasto:
Academia Narifiense de Historia. Manual Historia de Pasto. Tomo V, 2002. p. 117.
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Pasto a la madre Esparia, en estos términos: "...Que reconocia la Junta Suprema de Santafé
de Bogotd, que se hermanaba con la de Popayan y que tanto los cabildantes como € clero
secular y regular y e pueblo abrazaban la causa patriéticay en adelante la defenderian” 2.

Pero los pastusos se echaron atras por |os escandal 0sos vituperios de parte de los patriotas
en contra de €ellos, los Padres de la Patria no siguieron la prudente politica que habia tenido
el presidente Caicedo y Cuero. Bolivar se dio cuenta de esto cuando dijo después de la
victoria de Bombona que |os pastusos eran unos demonios y més orgullosos que la Guardia
Imperial. Esto dgja entrever la percepcion que en genera se tenia de los pastusos, influyo
en ello e crimen de Merchancano, € fusilamiento de Agualongo, al igual que €l asesinato
de Sucrey Julio Arboleda.

La Republica. Con e apelativo demonios € Libertador se refirid a las pastusas y
pastusos, gentes aguerridas capaces de dar su vida por 1o que creen, pueblo que a pesar de
su supuesta adhesion a la corona busco su independencia, emancipacion mal entendida por
el resto de la Republica. Esta etapa marcO un punto crucial para la cultura narifiense, Pasto
con paciencia y vigor comenzo a imponer su manera de pensar y su marianidad a las
provincias del sury de la costa.

En la época republicana Pasto estuvo envuelto en medio de fuegos cruzados que se
disputaban el poder de la naciente sociedad. Existian intereses econémicos, imaginarios
politicos. centralistas y federalistas, militarismo y civilismo, clericales y anticlericales,
proteccionismo y librecambismo, separacion o unién de la Iglesia con el Estado. Las dtas
dosis de fanatismo politico y religioso se pretendieron resolver en las guerras civiles. A
criterio de Pedro Verdugo la confrontacion militar de 1876-77 representd uno de los
momentos més algidos de esa lucha politica, econdmica e ideolégica que durante casi todo
el siglo XIX se libré entre el liberalismo radical y el partido conservador y la Iglesia
Catélica **.

Pasto fue epicentro de esta lucha bipartidista, donde la Iglesia a través de su Obispo Manuel
Canuto Restrepo tomo partido a favor de los conservadores. La sociedad pastusa se polarizo
y lalglesia, cuya influencia en la sociedad era determinante, senté una posicién excluyente
y ultramontana respaldada por Roma. Esta actitud influy6 en la comunidad pastense, donde
la Iglesia desde la época colonia fue el elemento congtitutivo de la colectividad, con una
funcién unificadora de identidad cultural y de cohesion social atamente significativa
Como instruccion milenaria poseia la més larga trayectoria e influjo en € desarrollo social
y politico, llegandose a convertir en un pilar basico de la sociedad.

Pasto se mantuvo férreamente atada al pasado y a los dictamenes de la Iglesia Catdlica;
solo hizo causa comun cuando se le convoco a protestar contra la discriminacién caucanay

33 NARVAEZ DULCE, Guillermo. La generacion polémica. Pasto: Academia Narifiense de Historia. Manual
Historia de Pasto. Tomo 11, 1998. p. 226.
34 VERDUGO MORENO, Pedro. Op. Cit., p.118



solo entonces se congregaron las voces del norte, del sur, centro y costa, pero cuando de
decir presente al partido conservador se tratd, Pasto respondié como tocado por algin hdito
divino. En la Guerra de los Mil Dias el General Guerrero y el obispo Moreno daban cuenta
del sacrificio de mas de 500 liberales ipialefios que no admitian sometimiento a las fuerzas
conservadoras *°.

En medio de todas las contiendas militares, politicas y religiosas que se desarrollaron en la
Republica, 1a posicion que tomo Pasto se delined por la fuerte influencia que engendré la
Iglesia Catdlicay posteriormente el Partido Conservador. El distanciamiento del centro del
pais permitié generar un estilo de vida e identidad propia y autentica, presentéandolo
diferente a resto de regiones. Este mismo distanciamiento lo hizo relativamente
independiente y auténomo en todas sus estructuras sociales. Su emancipacion fue un
proceso que se gesto bebiendo y entremezclando |os aportes foraneos y propios, con ellos el
pueblo pastuso continué construyendo y recreando su identidad marina, € Concego
Municipal en 1899 consagr6 a Pasto ala Virgen de las Mercedes.

El Estado colombiano, siglo XX. Desde la llegada de los espafioles, Pasto habia venido
configurando su identidad y autonomia gubernamental, politica y cultural entremezclando
las cosmovisiones indigenas y castizas. En medio de este proceso de construcciéon de
identidad y autonomia fueron muchos los intentos de independencia de Quito y Popayan.
Uno de estos fue e suefio del Décimo Estado, que se concretd con la creaciéon del
Departamento de Narifio en 1904. Para la zona sur oriental constituyé e mayor logro
regional frente al Cauca y @ ente naciona. Para algunos pastusos significo la
"independencia’ de Popayan, a la cua estuvieron sometidos durante tanto tiempo. En
adelante, con la creacion del departamento, politica y gubernamentalmente los pastenses
contaron con mayor autonomia en la toma de decisiones sobre su terrufios, pero alavez fue
un mecanismo de integracion a naciente Estado colombiano.

La identidad y la autonomia que logré gestar Pasto no debe ser entendida como una
emancipacion absoluta. Desde la colonia estuvo sujeto a las autoridades correspondientes
que regularon su vida politica y religiosa; cuando se planted un distanciamiento politico y
administrativo del Cauca, si bien consolido su propio ritmo, qued6 sometido a la nueva
Republica, entrando a cumplir las funciones nacionales.

El gobierno central del siglo XX se encargd de regular las funciones y tareas de los nuevos
mandatarios locales y regionaes e impuso un ritmo de desarrollo social y un crecimiento
econdmico basado en las grandes ciudades capitales. Pasto quedo otra vez a margen de las
nuevas politicas estatales. Su situacion frente a las autoridades centrales, ahora asentadas en
Bogot4, no cambié mucho con respecto a lo que habia vivido con Popayan. La identidad
mariana es el factor con el que alin cuenta el pueblo pastuso. En el proceso de integracion a
la nacion colombiana fue el elemento que irradié alas provincias cercanas, en lamedida en

%5 CHAVES Milciades. Escritos. Pasto: Universidad de Narifio, 1980. p. 20
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gue compartié su impronta mariana, colabord con la vinculacion de entes territoriales como
Putumayo y Caqueté a la Nacién colombiana.

La creacién del Décimo Estado fue una manera de integrar a Pasto a la Republica,
guedando legalmente sometido y subyugado. Respondiendo a la nueva coyuntura en la que
se encontraba envuelto el sur, la lglesia en el conjunto del obispado, €l clero y las ordenes
religiosas fundamentaron una ideologia catdlica integracionista a la Nacion.

6.1.2 La "Independencia’ religiosa: creacion de la Diocesis de Pasto. Antes que una
autonomia gubernamental del Estado del Cauca, los pastenses obtuvieron la independencia
eclesiastica con respecto a Popayan. Esta medida se constituy6 en una estrategia politico -
religiosa de integracion nacional. La Iglesia recogio la cosecha de semillas regadas afios
atras que lograron germinar en € pueblo pastuso mariano, convirtiéndose en € ge politico
e ideol6gico integrador que regul6 todas las instancias sociales. Ademés, para €l Gobierno
Granadino significo la garantia de descargar en ella su responsabilidad de civilizar las
comunidades indigenas y asi integrarlas a la nueva Republica. La Iglesia diocesana ya con
mayor libertad fue cuna de controvertidos obispos, por los cuaes Pasto fue tildado de
conservador y antiliberal, impronta por la cual se identificd al pueblo pastuso.

San Juan de Pasto incrustado en los abismos de las rios Guaitara y Juanambu que lo
mantienen aislado del centro, contaba a finales del siglo XIX con instituciones geogréfico
administrativas que le permitian una desahogada independencia del Estado del Cauca. La
Provincia de Pasto, la Diécesis de Pasto y las instituciones educativas, constituyeron €l gje
fundamental para desarrollar y madurar una autonomia e identidad mariana que los
diferenciaba de los caucanos.

La Didcesis de Pasto venia g erciendo su gobierno eclesiastico independiente de la Didcesis
de Popayéan desde 1859, cuando Pio IX la erigié como nueva Didcesis, desmembrandola de
la Diocesis de Popayan, que comprendia el vastisimo territorio del sur de la Republica. El
gobierno eclesiastico pastuso diocesano venia desempefiandose por un Obispo, un vicario
genera y en cada parroquia su correspondiente cura parroco.

Al findizar € siglo XIX e iniciarse XX, en las Provincias dd sur de Colombia existia
unicamente la Didcesis de Pasto, a excepcion de la parte norte, municipios de San Pablo, La
Cruz y El Rosario que dependian del obispado de Popayén; al crearse el departamento en
1904 estos municipios se agregaron a la Didcesis de Pasto.

La Bula de creacion de la Didcesis apunta los principales motivos que tuvo e pontifice
romano en la ereccion de este obispado, que son:

1. La€elevacion de esta ciudad y su Iglesia a la categoria de Catedrales; 2. La fundacion del
Seminario Conciliar; 3. La catequizacion de las tribus del Caquetd; 4. La reunién anua del
Sinodo Diocesano, 5. La separacion de la cancilleria del Obispado de Popayan, de cuantos



libros, testamentos y papeles fueran concernientes a este obispado; y 6. La formacion del
Capitulo Catedral ~.

No existe conocimiento sobre la traslacion del Archivo perteneciente a este obispado, que
se hubiera reunido e Sinodo Diocesano siquiera una vez, ni que se hubiese emprendido la
catequizacion formal de las tribus ndmadas del Caqueta. En el Capitulo Catedral el 31 de
noviembre de 1889, 30 sacerdotes dirigieron una solicitud a su Santidad donde pedian €
inmediato establecimiento de esta corporacion y se ignora s llegd a su destino. La
independencia del clero depende de gran parte, segun el Derecho Canodnico, de la existencia
de cuerpos legislativos como sinodos, capitulos y concilios *°.

Uno de los motivos de la creacion de la Didcesis de Pasto obedecié ala necesidad e interés
del Gobierno Granadino de atender la civilizacion de las "tribus paganas’, e obispo de
Popayan no podia hacerlo por la distancia, las dificultades de los caminos y o riguroso del
clima. Los obispos de Pasto contaban con una renta anual del producto de la cuarta decimal
de la Provincia de Pasto, y en caso de que fuera insuficiente el Gobierno lo suplié del
Tesoro Naciona *’.

La separacion del gobierno eclesiastico de Popayan, le permitié a Pasto gozar de autonomia
gubernativa en e campo religioso, pero ésta no se dio en la misma medida que fue
decretada, se desarrollé paulatinamente, ya que, solo hasta 1915 serealiz6 el primer Sinodo
Diocesano como muestra de absoluta independencia eclesiastica .

Al estar independientes de Popayan, los prelados pastusos libremente manifestaron su
posicion frente a los vaivenes politicos, con las consecuencias que implicaba para €l
pueblo. Uno de los decretos que se expidio a iniciar e Sinodo Diocesaro de 1915 fue:
"Para ordenar la profesién de fe en las verdades de la Santa Iglesia y contra €
modernismo”, con decretos de este tipo la Iglesia pastusa sentd su posicién sobre el
modernismo, y delined la vida y la mentalidad social y politica de los pastenses. El
gobierno eclesiastico diocesano en cabeza de su Obispo, redactd sus propias pastorales de
acuerdo alas normas de la Iglesia Romana, con quien empezd atener una relacion directa.

El proceso integracionista y la Iglesia Catélica. Asi como enlo politico se contd con
descollantes persongjes que defendieron o0 atacaron las ideas centrales, en o religioso
ocurrio algo semegjante. La Revolucién de los Conventillos en figura del Filipense

" El Capitulo Catedral es una reunion convocada por el obispo de la Didcesis para tratar temas relacionados
con lavida pastoral, antes que juridicos.

% SANTANDER, Alejandro. Biografia de Aldanay corografia de Pasto. Pasto: imprenta de Gémez Hnos.,

1896. p. 89-90.

3" MEJA Y MEJA, J.C. Tradiciones y documentos sobre Nuestra Sefiora de las Lajas. Bogota: editorial

PAX, 1957. p. 25.

" Un Sinodo hace referencia a una junta del clero de una didcesis para tratar asuntos eclesiasticos. El primero
gue se realiza en Pasto se centra en el espiritu del Concilio de Trento. Uno de los puntos que se traté fue la
profesion de fe en las verdades de la Santa Iglesia y contra el modernismo, a parecer existian diferencias
entrelosclérigosy el obispo, yaque el Sinodo busca unificar sus criterios.
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Francisco de la Villota, se constituyd en signo de desobediencia a la autoridad civil de la
Ley del 5 de junio de 1839, mediante la cua se suprimia en Pasto |os conventos menores de
San Francisco, San Agustin, La Merced y Santo Domingo, exceptuando solamente e de
San Felipe Neri, fundado por Villota en 1830. La Ley disponiala aplicacion de los bienesy
rentas de los conventos suprimidos, la mitad al fomento de las misiones de Mocoay la otra
mitad a | os establecimientos de educacién de Pasto.

La carta que Francisco de la Villota envié a Obispo de Popayan, don Salvador Jiménez de
Enciso, en calidad de informe sobre la misién que le habia encomendado en Mocoay ala
renuencia de los frailes a someterse a las normas de formalidad religiosa; fue e punto de
cierre de discusion en el Congreso sobre la determinacion de suprimir dichos conventos.
Unavez conocidala decision en Pasto y cuando e Gobernador trat6 de gjecutar € mandato
de la Ley, € padre Villota encabezd una protesta de no menos de tres mil manifestantes,
con participacion de los frailes, quienes cercaron € loca donde se hallaban refugiados €l
Gobernador don Antonio José Chaves y una peguefia guarnicién de cincuenta hombres a
mando del Coronel Manuel Mutis, obligando agquel a firmar una humillante capitulacion la
cual se someti6 ala aprobacion del gobierno central 2.

La escasa misién adelantada en Mocoa y la resistencia de los clérigos a someterse a las
leyes, fueron las principales razones por las que se tomo la decison de suprimir los
conventos de Pasto. Como se observa, una de las tareas prioritarias de las ordenes pastusas
era encargarse del control y dominio de los terrenos de misién, cuando esta tarea no se
cumplia, larazdn de ser de las congregaciones en territorio pastuso estaba en entre dicho, la
Iglesia debia asumir la responsabilidad de integrar 1os salvajes d resto de la Republica.

Después de encabezar la transgresion, Francisco de la Villota fue excomulgado por el

Obispo Jiménez y se exili6 voluntariamente en el Ecuador para evitar la persecucion. Entre
tanto, cuando el presidente José Ignacio Mérquez conocié la Capitulacion de Pasto,”
dispuso la movilizacién de sus tropas a sur, siendo la Revolucién de los Conventillos causa
para que la guerra se extienda por todo el territorio de la Republica, provocando la
revolucion de 1840. José Maria Obando se convirtié en uno de los jefes de la Revolucion y
el presidente Marquez tuvo que abandonar Bogota y refugiarse en Popayan, se pretendio
pedir auxilio a Juan José Flores, pero este aspiraba anexar a Ecuador la provincia de Pasto.

Frente a situaciones de desobediencia de eclesiésticos a la autoridad civil, €l gobierno
central con la linea conservadora, encontré en el obispado de Pasto a un aliado perfecto
paraintegrar y controlar la ideologia separatista, desintegradora y/o libera de los religiosos.
Algunos sacerdotes diocesanos y los obispos que ocuparon la silla episcopal pastense
tuvieron la gran preocupacion de responder de manera eficiente a la tarea encomendada por
los gobiernos conservadores. De esta manera, la Iglesia Catdlica diocesana entré a

38 ACOSTA, Carlos. Revolucién de los conventillos. Pasto: Academia Narifiense de Historia. Manual Historia
de Pasto. Tomo |, 1997. p. 255.

" En dicha Capitulacion Villota exigia medidas de caracter politico, religioso y militar a Gobierno de la
Republicay las autoridades constituidas.



fundamentar una ideologia catdlica cristiana integracionista echando mano de la
religiosidad mariana y posteriormente imponiendo el Sagrado Corazon de Jeslis como
simbolo de integracion nacional.

Cuando € General Pedro Alcantara Herrén con la ayuda de Tomas Cipriano de Mosquera
derroté a Obando, los vencedores ocuparon la presidencia desde 1841 a 1845 y de 1845 a
1849, respectivamente. Mateo Gonzalez Rubio, quien fue el segundo Obispo auxiliar de
Popayan con sede en Pasto entre 1839 a 1845, dirigi6é a los pastusos su Primera Carta
pastoral frente a la tentativa del General Flores de querer romper la unidad Granadina con
la anexién de las Provincias de Pasto a Ecuador, exhortd a los pastusos a mantener la
fidelidad a gobierno naciona y condend a los que se dejaron seducir por las promesas del
jefe ecuatoriano:

Como hijos de la Santa Iglesia Catdlica Romana y de vuestra obediencia y
respeto a Gobierno de la Republica como granadinos interesados en la
conservacion del orden por el cumplimiento de bs leyes y mandatos de la
legitima autoridad...\Vosotros sabéis que hay circunstancias en que debéis
obedecer pasivamente y solamente nos dirigimos a recordaros que vuestro
juramento hecho con plena libertad a las legitimas autoridades de nuestra
Republica Granadina no se han relgjado °.

El presbitero diocesano pastense José Maria Chicaiza, se destacd a comienzos de 1850 por
sus apreciaciones y conceptos politicos que beneficiaban a los conservadores. Su injerencia
politica fue importante en la sociedad pastusa, hasta € punto de considerar el nacimiento
del partido catélico en esta ciudad gracias alamilitancia del clérigo “°. Chicaiza representa
el gemplo mas claro de la Didcesis en la lucha por laincorporacion suriana ala Republica.
Este sacerdote fue profesor del Seminario Conciliar, sus aumnos, los futuros curas
diocesanos, bebieron de sus deseos de integracion nacional.

Chicaiza mantuvo una fuerte relacion con e Internuncio Apostélico Monsefior Lorenzo
Barili, con el primer Obispo residencial de Pasto José Elias Puyanay mas tarde con Canuto
Restrepo, quienes exhortaban a clero para que predique e respeto a las autoridades de
linea conservadora. Puyana en su primera circular publicada en una hoja volante el 22 de
julio de 1851 se lamenta de la guerra civil que habia estallado en nombre de la Republica a
principios de mayo del mismo afio y por haber invocado "el nombre santo de la religion”,
para "trastornar € orden publico"; condena la guerra'y exhorta a clero a que predique €
respeto por las autoridades.

Pero fue Manuel Canuto Restrepo quien en la lista de obispos pastenses se destacd por su
beligerancia politica, dirigid su plan de gobierno pastora para responder a la tarea politica
integracionista encomendada por |os conservadores. "Trabajar con celo y abnegacion en €

39 MEJA Y MEJIA, J.C. Op. Cit., p.85
40 NARVAEZ DULCE, Guillermo. Iglesia e ideologias politicas 1840-1862. Pasto: Academia Narifiense de
Historia. Manual Historia de Pasto. Tomo 1, 1997. p. 270.
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servicio de lalglesia, por lapaz y ladicha del Estado, por lafelicidad de los pueblos, por el
aumento y la propagacion de la fe para que Dios sea conocido, amado y glorificado y por la
salvacion de todos los hombres' #. Para Fernan Gonzélez | os obispos de [inea més dura son
Bermudez en Popayan y Restrepo en Pasto, se enfrentaban al regalismo cesaropapista del
general Mosguera y a anticlericalismo intransigente de Conto, que exaspera a los
conservadores y a clero extremando la persecucion contra las escuelas catdlicas para
impedir cualquier negociacion o conciliacion 2.

Ya en la década de los setenta las confrontaciones politicas entre Iglesia-Estado tienen su
maxima expresion, llegandose a consolidar e Radicalismo Liberal. A Pasto también
arribaron los aires de la Comunay en 1874 se produce una divisién de los conservadores,
donde Restrepo tomé defensa publica por uno de los bandos y fue tachado por € otro como
anarquista, farsante y abanderado de la Comuna. El investigador Milciades Chaves
identifico a Monsefior Canuto Restrepo como simpatizante de la Comuna, su afirmacién
esta basada en una circular que e prelado envié a clero desde Tuquerres €l 22 de febrero
de 1874, donde cuestiona & respaldo que las familias prestigiosas han brindado alalglesia:
"Si todas las personas de posicion socia dieran el prestigio, las consideracionesy € respeto
debidos a la iglesia, Unica que puede salvar a ellas, a sus familias y propiedades y a la
sociedad misma; los pueblos vivirian morigerados con estos gemplos y jamés traspasarian
el limite que les sefidlalareligion, la conciencia, e deber" 2.

Para Gerardo Ledn Guerrero los planteamientos de Chaves responden a que Restrepo
mantuvo una estrecha relacion con los sectores populares pertenecientes alos dos bandos y
su desdén por la aristocracia liberal — conservadora de Pasto, de ahi el respaldo y proteccion
que €l pueblo le brindé cuando tuvo que enfrentar € destierro decretado por € partido
liberal, paralelo a desprecio que se granjed de parte de algun sector de la nobleza pastusa.
Su relacion con los sectores populares se reflgja en su carta pastoral :
Conocemos muy bien la indole y los sentimientos de los artesanos, de los
indigenas y de toda la clase pobre de nuestro obispado y no hemos recibido de
ellos ni colectiva ni individuamente, e mas minimo disgusto y antes bien,
siempre fieles y respetuosos a nuestra persona como a la Santa Iglesia, nos han
sostenido y nos sostienen, nos rodean siempre y en todas partes de honra, de
simpatias y de amor; oyen con docilidad nuestros consgjos y nuestravoz #4.

Es de notar que la vaoracion que Restrepo hace de los estratos bajos es a partir de su
relacion y obediencia ante la autoridad eclesiastica'y por ende a partido conservador; en
una ciudad donde predominaba a ciento por ciento el principio religioso como ordenador
de los actos de cada ciudadano, los principios politicos conducian a pueblo mostrandosel es
una imagen ideal de conducta. El pensamiento de Monsefior Restrepo consignado en sus

L MEJIA Y MEJIA, J.C. Op. Cit., p. 161

42 GONZALEZ, Fernan. Poderes enfrentados. Iglesiay Estado en Colombia. Bogot& CINEP, 1997. p. 236

4 AGREDA, Vicente. Pbro. Manuel Canuto Restrepo, Obispo de Pasto. Pasto: Academia Narifiense de
Historia. Manual Historia de Pasto, Tomo I, 1998. p. 123.

“1bid., p. 125
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pastorales, esta signado por la radicalidad y encaminado a combatir sin tregua a
liberalismo y mucho més los postulados de Marx y Engels *°.

En 1876 los conservadores se rebelaron contra el gobierno liberal, lograron unir las fuerzas
conservadoras politicas y religiosas de Rafael Nufiez, Sergio Arboleda, Miguel Antonio y
los obispos de Antioquia, Popayan y Pasto originandose -con un tinte religioso- la guerra
civil de 1876, o también conocida como "La Revolucién de los tres Obispos': Restrepo de
Pasto, Carlos Bermudez de Popayan y Guillermo Gonzélez de Antioguia. Todos coincidian
en que la Iglesia seria la Unica capaz de sacar al pais de la crisis que sufria por causa del
régimen radical.

Para Pedro Verdugo Moreno la Guerra Civil de 1876-77 fue un acontecimiento que
representa un tiempo corto de esa lucha decimonénica que libraron las fuerzas del
liberalismo y del conservatismo por vanguardiar la edificacion de la republica, los primeros
mirando més hacia €l futuro, de manos de la democracia, de la dica, de la libertad y la
modernidad, los segundos mirando mas hacia €l pasado, de manos de Espafia, de la
tradicion de lalglesia #°.

Poco duré la victoria con caracteristicas ultraconservadoras denominada Gobierno
Regenerador. Frente a esta nueva situacion y por la actitud de Restrepo, Pasto fue epicentro
de la guerra civil de 1876, é vel6 porque € clero diocesano se mostrara partidario de la
causa conservadora y de la integracion del sur a resto de la Republica, e comandante del
gjército regenerador, el sefior Guzman manifestaba:

He sido informado que € Presbitero Miguel Herrera, predica en las cales y
plazas alos ilustres habitantes de esta poblacién (Ipiales) que no hay razén para
obedecer al gobierno de la regeneracién llegando al extremo de asegurar que no
hay perjurio, aunque se declare faso ante las actuaes autoridades...soy del
concepto, decia €l militar, que se ponga este particular en conocimiento del
ilustrisimo Sefior Obispo para que lo llame a esa ciudad (Pasto) o que €
gobierno disponga que se le confine a un lugar distante de este, pues esta en los
intereses de la causa agjar alos espias de esta naturaleza que su influencia en
las masas puede inferir graves dafios *’.

En abril de 1877 se definid la guerra a favor de los liberales e independientes, quienes mas
que nunca se aferraron a un anaticlericalismo, "€l clero catdlico fue e que hizo la dltima
revolucion y es e gran enemigo que tienen las instituciones colombianas’ decia Manuel

Murillo Toro. Una de las medidas que marcé el climax de la intolerancia fue el destierro de
Canuto Restrepo. Las acerbas criticas del prelado a las medidas de la educacion obligatoria

% GUERRERO, Gerardo Ledn. La confrontacion politico religiosa en Pasto, durante el periodo del
Liberalismo Radical, 1863-1878. Pasto: Academia Narifiense de Historia. Manual Historia de Pasto, Tomo I,
1997. p. 310.

46 VERDUGO MORENO, Pedro. Op. Cit., p. 120

47 IMAHP. Instituto Municipal Archivo Histérico de Pasto. Carta al Secretario General, en octubre 22 de
1876. Citado por GUERRERO, Gerardo Leon. Op. Cit., p. 313.
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determinaron su extraiamiento. En su pastoral del 12 de octubre de 1872 sostiene que €
sistema escolar liberal obedece a wn plan premeditado contra la Iglesia, que es parte del
complot universal de todos los gobiernos liberales y masonicos que pretenden solo una
cosa: la destruccién total de lalglesia Catélica 2.

La polarizacion de la confrontacion politica que se vivia se evidencia €l decreto 238 de 4 de
febrero de 1877 del destierro de los obispos que firmo el presidente del Estado del Cauca
Cesar Conto, €l primer punto dice:

Que los obispos de Popayan y Pasto son de los principales promotores de la
rebelion contra los gobiernos de la Unidn y del Estado y de la guerra sangrienta
y desastrosa que tantos males est4 causando en € pais; pues por si y por medio
de los curas y otros individuos de su clero promovieron, como es notorio, la
formacion de sociedades revolucionarias, se declararon en abierta pugna contra
el gobierno y en flagrante desobediencia de varias leyes naturales y del Estado,
tales como la de instruccion publica, desamortizacion de bienes de manos
muertas y extincién de las comunidades religiosas y concitaron a los pueblos a
la misma desobediencia y rebelién contra las instituciones de la Reptblica *°.

Este documento reflgja la incomodidad que causaban los obispos en sus respectivas
diécesis, asi como la incitaciéon a la desobediencia que engendraban al clero y sus fieles
ante los gobiernos liberales. Pero aun fuera del pais, en septiembre de 1877, desde Ibarra,
Restrepo escribio a sus fieles pastusos: "...cumpliendo nuestro deber de Obispo nos vemos
dolorosamente obligados a dar una leccion terrible a nuestros docesanos...Sepan que es
preciso ser més firmes en la fe que profesan y més abnegados y valerosos en la defensa;

porque de otro modo incurren en justa severidad de la Iglesia® °°.

A Restrepo se lo conocia como € obispo quema santos por haber arrojado al fuego sin
misericordia imagenes imperfectas y ornamentos vigjos y deteriorados. En € desarrollo de
la tarea integracionista, se encontrd con la marianidad pastense. Restrepo revel6 un afan de
imposicion e intransigencia frente a las creencias locales, él buscaba imponer una ideologia
expansionista politico religiosa masculina Por la actitud que toma frente a las imégenes —y
en e siguiente caso con la imagen de una santa y virgen- el Obispo es rechazado por €
pueblo, se conoce la siguiente historia: "Al quemar por orden del obispo a Santa Magdalena
de Yacuanquer € pueblo indignado lloraba ante tan terrible martirio y se retorcia del dolor
sufriendo juntamente con la santa, a crujir de las llamas y del chisporroteo de los vigjos
barnices que la cubrian y pedian castigo del cielo para € obispo por € terrible dolor que
hiciera padecer alasantavirgen" °*.

48 GONZALEZ, Fernan. Op. Cit., p.378
4 AGREDA, Vicente. Op. Cit., p. 130
*0 1hid., p. 135

*1 bid., p. 123



Para el padre Agreda "por sobre todo, para Monsefior Canuto pesaban sus deberes
pastorales’. A la gran comarca de Putumayo, Caquetd y la vasta tierra limitrofe con €
vigo Marafion que pertenecia a la Diocesis de Pasto, monsefior envio dos sacerdotes que
regresaron a Pasto en 1873, no se tiene noticias de que €l gobierno radical ni ningin otro
hubiese mandado cuando menos unos modestos exploradores, hasta € dia de la guerra con
el Per(. La Didcesis de Pasto continu6é enviando desde entonces a Sibundoy y Mocoa
muc:hog2 misioneros que adelantaron valientemente la evangelizacion de aguella vasta
region ><.

Manuel Canuto Restrepo constituye dentro de la sociedad pastusa, un simbolo de
integracién nacional masculina conservadora de los territorios del sur a la Republica;
politicamente se opuso a los principios liberales del siglo XIX, pero ademés, tratdé de
contrarestar las manifestaciones de una identidad local propia basada en la marianidad, en
su afan de que Pasto fueraincrustandose en € resto de la Republica.

6.1.3 Creacion del Departamento de Narifio.

" Aspectos Histéricos. Después del descubrimiento de América, €l hoy departamento de
Narifio formo parte del Virreinato del Pertl hasta 1717, afio en el que paso a virreinato de la
Nueva Granada. En 1541 Belalcézar a regresar de Espafia con €l titulo de gobernador de
las tierras por € conquistadas, dividié sus dominios en 14 tenencias, este territorio quedo
como parte de la audiencia de Quito.

Segun ley 25 de junio de 1824 € territorio de la Gran Colombia (Venezuela, Cundinamarca
y Quito) quedo dividido en 12 departamentos, entre ellos €l del Cauca, integrado por 4
provincias de las cuales Pasto (cantones: Pasto, Tuquerres e Ipiales) y Barbacoas (cantones:
Iscuandé, Barbacoas, Tumaco, Micay y Raposo) conformaron el actual territorio narifiense,
exceptuando € cantén de Micay.

Disudlta la Gran Colombia en 1830 se inici6 la Nueva Granada. En 1831 € hoy
departamerto de Narifio pasd a formar parte del departamento del Caucay en 1863 del
Estado del mismo nombre, hasta 1886 cuando se restablecieron los departamentos. El
departamento de Narifio fue creado con las regiones segregadas del antiguo departamento
del Cauca, con Pasto como su capital.

En 1911 e departamento de Narifio se dividié en 8 provincias. Pasto, Tuquerres, Ipiales,
Juanambu, La Cruz, Barbacoas, Nufiez y Mocoa. Sus limites con €l Ecuador se definieron
en el tratado SuarezVernaza el 15 de julio de 1916. Conviene anotar que el departamento
de Narifio después de su fundacién, continu6 modificando sus limites y su extension
territorial, a través de decretos legidativos hasta obtener 1a conformacion actual a partir de
1951.

2 1bid., p.121



" Lapropuesta decimista. Antes de la creacion del departamento de Narifio, los territorios
del sur se encontraban divididos juridicamente en Provincias y estas, a la vez, se
conformaban en distritos municipales. Todas las provincias del sur pertenecian en aguel
tiempo a Estado del Cauca. La provincia de Pasto abarcaba 14 distritos municipales: Pasto,
Barbacoas, Tablon, Berruecos, La Union, Taminango, San Lorenzo, El Tambo, La Florida,
Sandona, Consacd, Yacuanquer, Tangua, y Funes. La ciudad de Pasto era la capita de la
Provincia y la sede de las actividades principales de la administracion y la cultura
Tuquerres y Obando conformaban otras provincias con sus respectivos distritos.

Durante el siglo XX hasta 1904, la Provincia de Pasto y todas las demas que conformaban
las comarcas del sur dependian del Gobierno del Estado del Cauca. En consecuencia las
autoridades de Pasto y otras de las poblaciones del sur eran nombradas directamente por €
Gobierno Caucano. Antes de nombrar € primer Gobernador de Narifio, la administracion
civil la desempafiaba un Prefecto Provincia,” un Alcalde Municipal, el Concejo Municipal,
€l Tesorero del distrito, € Director de la carcel publicay otros.

A pesar de que las autoridades civiles de la Provincia de Pasto dependian del Gobierno del

Cauca, se respiraba una relativa autonomia en esta comarca. Los Prefectos fueron el puente
entre € Caucay Pasto, representaron y gercieron la autoridad estatal; €l Prefecto vivia en

Pasto, situacién que beneficio el bienestar de la ciudad, la presion que gjerciala ciudadania
debi6 garantizar un mejor mangjo de autoridad a su favor y reforzar de manera significativa
una identidad local.

Con la creacion del departamento de Narifio, las provincias del sur empezaron una nueva
etapa politica, de pertenencia e identidad. El departamento como nueva entidad
administrativa quedé conformado por la provinciade: Barbacoas, Cagueta, Nufiez, Obando,
Pasto y Tuquerres; segregados del departamento del Cauca, bajo cuya administracion
habian permanecido anteriormente. A la provincia de Pasto mediante un Decreto Ejecutivo
del mismo afno, se le agregaron los municipios de San Pablo, La Cruz y € Rosario.

A Julidn Bucheli, primer Gobernador, le toco enfrentarse y relacionarse con su homologo
Guillermo Valencia, en esa época Gobernador del Cauca. Con razones sobradas, a
fundarse e departamento de Narifio, el poeta terrateniente Guillermo Vaencia exclamo:
"Nos quitaron el potrero y nos han dejado la casa de la hacienda con € mangén de los
terneros'. Expresion que sintetiza e criterio que tenian |los payaneses de nuestras comarcas
surefias 3. El Cauca se negaba a la creacion del Décimo Departamento por los beneficios
gue este le acarreaba.

" Todos los Prefectos de las provincias del sur eran nombrados directamente por el Gobierno del Cauca por un
periodo de un afio, a partir del primero de enero. El Prefecto era el delegado inmediato del Gobernador en
cada Provincia. A este le correspondia nombrar a los Alcaldes Municipales por € periodo de un afio. Entre
otras funciones le correspondia vigilar la administracién de los municipios que constituian la provincia.

3 BUITRAGO MURNOZ, Bernardo y otros. Ideologia y sociedad en Pasto de 1890 a 1906. Pasto: tesis de
grado. Universidad Santo Tomés. Facultad de Filosofia, 1987. p. 148.
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La relacién que Pasto mantuvo con € Cauca no fue muy fraterna, s bien € Gobierno
caucano nombraba las autoridades que |o representaban en esta Provincia, no se llevaba un
estricto control por parte del Estado, a menos que para su beneficio, como lo demuestra la
afirmacion de Guillermo Vaencia. Esto ayudd a que Pasto se sintiera libre de la presién
caucanay pudiera crear y recrear una identidad propia. La creacion del Departamento de
Narifio fue una ratificacion y legalizacion de la autonomia y la marianidad pastusa-
narifiense que se fue integrando al nuevo contexto de Nacion.

El anhelo de independencia administrativa se retoma en la Confederacion Granadina
cuando ya se habian formando nuevas generaciones. Esta Confederacion estaba congtituida
en nueve Estados Soberanos, superficialmente enormes, pero entre todos, el Cauca ocupaba
la mayor superficie siendo casi media Republica, extendiéndose desde las fronteras
ecuatoriana y peruana hasta € Golfo del Darién y desde e Pacifico hasta €l Brasil. El

grande y glorioso Cauca establecid una hegemonia con hombres inteligentes y ambiciosos,
entre los cuales dominaba como todo un caudillo € general Tomas Cipriano de Mosquera.

Con la soberania independiente de los nueve Estados, cada Estado desconfiaba de los otros
y cada uno tenia que arreglar sus asuntos internos, no existe una soberania nacional, méas
bien, se configuraron identidades colectivas locales y regionales. Al respecto Rafael Nuriez
expresa:

Hemos dividido la nacion en Estados Soberanos y a cada uno de estos asiste €l
derecho de armarse ilimitadamente cuando a bien lo tenga. Nos encontramos,
pues, en pequefio, como Se encuentran las potencias europeas. En vez de una
gran frontera nacional tenemos muchas fronteras locales... En vez de un gercito
tenemos nueve, con motivo de elecciones, se habla de un proyecto de campafia
de un Estado contra otros, o contra la autoridad general >*.

Manuel Murillo Toro como jefe del liberalismo lanzé la idea de un Décimo Estado con la
divison del Gran Cauca para acabar su hegemonia y asi debilitarlo politicamente. El
propuso una divisién salomonica, por porciones iguaes. El que podia llamarse € Estado
Sur del Cauca que comprenderia Popayan, Caldas, Pasto, Tuguerres, Obando, Barbacoas y
Caguetd; y e Estado Norte del Cauca con los municipios de Santander, Cali, Palmira,
Buga, Tulua, Quindio, Toro, Buenaventura, San Juan y Atrato. Esta propuesta de
conveniencia general sirvio para inquietar el panorama nacional, aunque a los pastenses no
les agrado totalmente la idea, en este proyecto aln no lograban total independencia.

Pastusos como Juan Moncayo, Algandro Santander, Higinio Mufioz, el padre José Maria
Chicaiza, Joaguin y Angel Maria Guerrero, entre muchos otros, aprovecharon esta
declaracion para plantear abiertamente la necesidad y conveniencia del Décimo
Departamento. En adelante nada podia detenerlos de su empefio, continuaron animando la
idea con hojas volantes, en la prensa, en € pulpito y en la misma Asamblea del Cauca con
Blas Chaves.

> hid., p. 105
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En 1880 los vocales de la municipalidad de Pasto removieron la iniciativa que habia sido
insinuada por Murillo Toro, pero recibieron € golpe de la muerte de su ideario. Por otra
parte, la Regeneraciéon y las divisiones del liberalismo, en radicaes e independientes
levantaron nuevas barreras contra el proposito, ademés la enmienda de la Constitucién solo
se da en 1886. Desaparecidos los Estados soberanos y constituida la republica unitaria, las
aspiraciones del sur se sumieron transitoriamente en €l letargo. Solo hasta septiembre de
1897 la Asamblea Nacional Eleccionaria del Partido Liberal, reunida en Bogota volvié a
ocuparse de la tesis decimista. Su principal defensor fue Aquileo Parra, pero la Guerra de
los Mil Dias concentré la atencion publica en otros objetivos. En resumen, en 1864 como
en 1880 y 1897 la politica frustro las esperanzas separatistas del sur. Sin embargo, la misma
politica—aunque parezca Earadc’)j ico este concepto- fue la clave definitiva de la creacion del
Departamento de Narifio *°.

" Laprensay € proceso decimista. La prensa escrita se constituyo afinales del siglo X1X
y principios del XX, en un mecanismo de defensay ratificacion de la autonomia pastusa, en
ella se expresaron las diferentes posiciones que se fraguaron en medio de un proceso de
construccion de identidad local, frente al dominio caucano. Como 6rgano de comunicacion
publico, permitio liderar y transmitir la importancia de la autonomia del Gran Cauca a toda
la poblacion pastense y sus arededores que poco a poco fueron adhiriéndose a la idea
independentista.

En medio de la construccién histéricay politica de autonomiay de pertenencia, a mediados
dd siglo XIX, Pasto es € centro de una fuerte campafia separatista. Dificil fue la lucha, €
Gran Cauca se oponia resueltamente a la desmembracion de su territorio y en los mismos
municipios que hoy forman el departamento de Narifio surgieron oposiciones. Las diversas
ciudades creian ver disminuidas sus prerrogativas dentro del Décimo Estado, esta
circunstancia aumento el fuerte grupo de impugnadores y cred nuevas resistencias.

Los opositores y bienhechores del proyecto deciminista encontraron en la prensa un érgano
propio, efectivo, a acance de muchos para plantear y defender su posicién. Desde 1866 se
habla del asunto, en la hoja volante "Progresos Municipales', firmada por Los Tigres
donde se ataca la idea de formar El Estado del sur. Més adelante, en 1875, anpezd la
polémica por esta misma idea, Arsenio Vela escribid contra ella un folleto titulado El
Décimo Estado, a que contestd en dos folletos con € titulo de cartas Juan E. Moncayo,
bajo € seudénimo de Agustin Agualongo. Moncayo hizo una defensa histérica y juridica
muy razonada del derecho para una vida administrativa independiente. Algjandro Santander
cada vez que pudo en distintos periédicos que fundd y redactd fue promulgador de la
misma idea. Otro propagandista de "El Estado del Sur" es el padre Jose Maria Achicaiza,
quien fue atacado por un anénimo araiz de un sermoén en el que toma por tema principa el
nuevo estado.

%5 |bid., p. 120



Fueron muy fecundos los periddicos como érganos de propaganda y defensa del Décimo
Estado: "El Carécter" dirigido por Julian Bucheli y Daniel Zarama; "El Correo del Sur", por
Anselmo Figueroa; "El Ciudadano” por Eliseo Gémez Jurado, Nestor Felipe Chaves y
Angel Martinez Segura; "El Eco Libera", por Modesto Santander y Francisco Gomez; "El
Precursor”, inspirado y sostenido por Benigno Orbegozo; y tal vez € més importante y
conocido en su época fue "El Bien Publico" a cuyo frente se puso como primer director
Manuel Maria Rodriguez, quien resistio los ataques de los periddicos editados en € Cauca,
se vio también obligado a defenderse de algunos periddicos impresos en Pasto, como "El
Quijote y Croénicas del Sur" que sostenia Avelino Cérdoba y Bravo, enemigo declarado de
laindependencia administrativa de su terrufio °°.

La firma de la Ley. En 1898 los parlamentarios del sur presentaron a Congreso €l
primer proyecto de creacién del Décimo Departamento, proyecto que fracasd. Se dice que
uno de los argumentos que sostenia un senador que se oponia a proyecto, era e temor de
gue esa independencia lleve a los surianos a hacer parte del Ecuador.

Los representantes tenian que vigjar hasta Popayan y a veces a Bogota a lomo de mula. A
Popayan gastaban 10 a 12 dias y a la Capita méas de un mes. Derrotados en Popayan no
tenian otra esperanza que ganar la victoria en Bogota, donde habia mejor ambiente y ala
van, especiamente Julidn Bucheli y Daniel Zarama, quienes ademés recorrian incansables
los vigos caminos del departamento, era indispensable romper la resistencia que
presentaban al gunos cabildos campesinos a proyecto decimista, con paciencia visitaron los
rincones de la patria chica y sembraron en ellos la idea. En "El Carécter”, redactaron el
ideal independentista” .

La campafia del nuevo departamento continud y fue presentado por |os parlamentarios un
nuevo proyecto a congreso en 1903, "aunque sufrié nueva y resuelta oposicion fue
aprobado en inolvidables sesiones por ambas camaras y paso a la legislatura de 1904 para
cumplir € tramite congtitucional, en ella recibi6 la definitiva consagracién de ley y paso a
ser laprimera de dicho afio" .

" Vinculacion ddl sur a resto del pais. Antes de inaugurarse la carretera Pasto- Popayan,
las relaciones comerciales de Narifio con €l resto de la provincia eran nulas. Su vinculacion

% ORTIiz, Algandro. Los Prohombres de Narifio. Pasto: Academia Narifiense de Historia Revista de
Historia. Nos. 32-33, enero— junio 1955. p. 521-528.

" Julio Orbes, un artesano humilde hizo a pie siete de seis viajes a Popayan para llevar a los representantes
documentos necesarios que enviaba la Prefectura, entonces a cargo del General Eliseo Gémez Jurado. Hizo un
vigje a Bogota para alcanzar a Daniel Zaramay entregarle documentos indispensables a la expedicion de la
ley; documentos enviados desde Pasto por Julidn Bucheli y Eliseo GOmez, jefes del movimiento decimista.
Finalmente Orbes regreso de este vigje trayendo a Pasto la ley que creaba a departamento de Narifio, esta ley
lahicieron firmar en horas avanzadas de la noche Daniel Zaramay Samuel Jorge Delgado.

" DIAZ Del CASTILLO, Emiliano. Revista de Historia. Nos. 30-31. Pasto: Academia Narifiense de Historia,
enero — junio 1955. p. 219-220.
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se hace solamente a partir de 1933 por la apertura de la carretera Pasto - Popayan. La
vinculacion del departamento de Narifio con € norte del pais ensanché y activé e sector
agropecuario gracias a la demanda del mercado interno, permitio ademés, que el resto del
territorio nacional conociera los parges insospechados y hasta temidos de Narifio.

El sur se convirtié en la despensa de materias primas y alimenticias del Ecuador y del
centro del Cauca, las exportaciones de sombreros de paja, ganado en pie, trigo, pieles, oroy
objetos de barniz pusieron a Narifio en un puesto privilegiado; a excepcién de
Cundimanarca, era el que mas depdsitos tenia en Europay Estados Unidos.

6.2 LA VIRGEN DE LASMERCEDESY LA MARIANIDAD EN PASTO

La Virgen de las Mercedes hace parte de la vida socio politica religiosa del pueblo
pastense: su papel se fue transformando medidamente, lo que certifica la buena
evangelizacion que redizaron las comunidades religiosas en los indios e indias,
convirtiéndose en el ge de la marianidad pastense y constituyéndose en simbolo de poder
autentico y autéctono, que acompafié la construccion de la identidad pastusa.

Desde e primer contacto que las pastusas y pastusos tuvieron con los misioneros, fue la
Virgen Mariala mediadora de esta relacion. Con ella se desarroll6 1a misién evangelizadora
de las indias eindios, en la colonia aparecié como su protectoray en la independencia en
manos de las mujeres fue la Capitana y guerrera, capaz de desafiar y vencer las ideas
liberadles. La figura mariana, maternal y femenina por una parte, y por otra, la imagen
poderosa, suprema e invencible, quedé impresa en la mentalidad colectiva pastusa. La
Virgen de las Mercedes logré adentrarse en la vida socio politica religiosa del pueblo
pastuso, salvandolo de miles desastres. Por su parte, |os pastenses realizaron ayunos, fiestas
y sacrificios para que la ayuda divina no se extinga. Esta relacion basada en una condicion
de género femenino, marcé significativamente la identidad mariana del pueblo pastuso.

Cada santa, santo y advocacion de Maria detenta virtudes especiales y cumple con
funciones especificas . La Virgen de las Mercedes se convirtié en la protectoray defensora
exclusiva del pueblo pastuso, los sismos telUricos, las amenazas patridticas y |os males que
pusieran en riesgo € bienestar social, politico y religioso del pueblo fue amedrentado por la
Virgen. El miedo terrenal ocasionado por €l Galeras se vio arremetido por € poder supra
terrenal de la Virgen, ella logré vencerlo y eso tranquilizo a sus fieles, incrementando su

credibilidad y devocion.

6.2.1 LaVirgende las Mercedes en la vida de | as pastusas y pastusos.

" Seguin el santoral catélico cada santo/a o advocacién mariana soluciona problemas especificos de sus fieles.
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Los Mercedarios y la Virgen de las Mercedes. La orden de La Merced fue la primera
que evangelizo tierras americanas, € padre Mercedario Fray Juan de Infante acompafi6 a
Col6n en su primer vigie en 1492 . Esta orden también acompafié a Belalcazar en la
conquista 'y quiza a Puelles en la lucha con los Quillacingas. Después de los Franciscanos,
quienes fundaron e templo de San Francisco y € convento de San Antonio en 1563, los
Mercedarios fueron los segundos en llegar a Pasto para evangelizar a las indias e indios y
para € logro espiritua de los colonos. En 1562 fundaron e templo de la Merced vy €
convet%to de San José, suprimido por decreto del Congreso Nacional de 27 de mayo de
1839 ~°.

No existe acuerdo sobre el afio que se establecieron los Mercedarios en Pasto. Para el padre
Mercedario Joel L. Monroy "En 1539 se funddé nuestro convento de la Villaviciosa de
Pasto, por el mismo afio en que e capitan Lorenzo de Aldana fundé la ciudad" °°. Este
mismo autor sostiene que los Mercedarios y Franciscanos fueron las dos Unicas érdenes que
permanecieron en Pasto pese a las dificultades, "los bastimentos y todas las cosas
necesarias para €l sustento de la vida son escasos y latierratrabajosa... no he visto casa que
haya permanecido desde € principio de la fundacion hasta € presente més que esta de
Nuestra Sefiora y la de San Francisco que esta en Pasto, aunque la de Nuestra Sefiora es

mésantigua' °°.

Para otros autores los Mercedarios llegaron a Pasto en 1563 0 1565. Al parecer el convento
de la Merced fue fundado antes de 1562 ya que Alfonso de Herrera en este afio dirigio, a
nombre de los Mercedarios, un memorial a Carlos V, emperador de Alemaniay rey de
Espafia, para obtener auxilios de la monarquia, donde dice que esta orden hace 25 afios
edificd casay monasterio en Pasto.

A pesar de que no existe acuerdo sobre e afo de llegada a Pasto de la orden de los
Mercedarios, junto con los Franciscanos = fueron las primeras comunidades religiosas
masculinas que cumplieron uno de los propdsitos mas importantes de la corona: Civilizar a
los salvajes. Para esta tarea contaron con el incondicional respaldo del rey de Espafia. Estas
ordenes trasmitieron sus advocaciones, una manera clara y concreta de dgar sentada su
labor evangelizadoray su carismareligioso

" Oficiadalamisaen e altar de los campos, el capitan de |a tropa elevaba la tizona en tierra, paraindicar que
tomaba posesion de la nueva pertenencia en nombre de los soberanos de Espafia, seguramente estas
ceremonias se cumplieron cuando Lorenzo de Aldanafundé la Villa de San Juan de Pasto.

%8 SANUDO, José Rafael. Apuntes sobre la historia de Pasto -La Conquista- Pasto: tipografia de Alejandro
Santander, 1895. p. 46.

%9 El convento delaMerced en laciudad de Cali - Colombia. Citado por ORTiZ, Alejandro. La Gobernadora
de Pasto y su coronacion canonica. Pasto: imprenta de la Didcesis de Pasto, 1943. p. 10.

0 pid., p. 11

™" A lacomunidad de |os Franciscanos se le encarga latarea especial de civilizar alossalvajes, este carismalo
heredan de su fundador san Francisco de Asis, quien se relacionaba y convivia con los animales salvgjes.
Después de la salida de los Franciscanos, los Capuchinos asumiran estalabor en Putumayo y Caqueta.

" Toda comunidad religiosa cuenta con un carisma, es decir una tarea especial por la cual fue fundada.
Generalmente este carisma es impregnado por su fundador/ay eslo que distingue a una orden de otra.
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Con los Mercedarios vino € apego ala Madre de Dios, puesto que, seguin |os historiadores,
los religiosos Mercedarios acompafiaron a los conquistadores en la magna obra de la
conquista y reduccion de los salvajes de América, y siendo hijos de Nuestra Sefiora de Las
Mercedes iban dejando esta devocion a las tribus conq6uistadas y cuando las circunstancias
lo permitian levantaban templos y capillas en su honor °2.

En cuanto a la imagen de la Virgen que llegd a Pasto, segun Safiudo, pudo traerla Fray
Mateo Urbina en 1565. Para las cronicas de los Mercedarios la envié Carlos V, bajo cuyo
mando se reaizo la conquista de nuestra comarca favoreciendo a pueblos, conventos o
templos que iban surgiendo en los dominios de Sudamérica. El rey obsequiaba campanas,
objetos de culto y algunas imagenes de la Madre de Dios. Parece que una de estas imagenes
es la venerada en Pasto. Pudo haber [legado en estas donaciones en los primeros 17 afios de
su fundacion. Por sus caracteristicas es de origen sevillano.

Mujeres. pecado y salvacion. La Virgen de las Mercedes pertenece a grupo de "Las
Virgenes de la manzand’, lleva ella una manzana en su mano derecha, simbolo magnifico:
iLa manzana en manos de Eva perdié al hombre por la desobediencia, la manzana en la
mano de la Virgen salva ad hombre por la obediencial °. El preshitero Vicente Agreda
sostiene que la manzana en la mano de la Virgen se atribuye a dos motivos. El primero de
caracter apologeético, donde la manzana como simbolo de culpay tentacion, que Eva ofrece
a Adan, en manos de la Virgen es sefid de dominio del pecado provocado por la mujer. El
segundo motivo es de carécter artistico, la manzana permite que sea sostenida por los dedos
indice y pulgar, de esta forma e pulgar no queda flotando, dando un mejor efecto a la
escultura.

En Narifio, € grupo de las Virgenes de la manzana, a las que se refiere Agreda, son las
imagenes de las virgenes de la Visitacion de Ancuya, la del Rosario de lles 'y la imagen de
la Virgen de las Mercedes, quemada en el incendio de septiembre de 1981, que a ser
reconstruida el indicey el pulgar estén en posicion de sostener |la fruta, pero la manzana no
aparece, hecho que también ocurre con la imagen de Nuestra Sefiora de la Visitacion de
Ancuya. La manzana, en algunas Virgenes, es caracteristica de las imégenes marianas del
siglo XVII.

La manzana en manos de la Virgen de las Mercedes la hace aun més peculiar. Sosteniendo
el simbolo de tentacion y pecado cometido por Eva, la Virgen recuerda la transgresion, pero
a la vez su dominio y poder ante la falta, y sobre hombres y mujeres. Los sectores
conservadores de la Iglesia Catdlica argumentan que Eva, -una mujer- es quien degjo entrar
el pecado a mundo, y una mujer —la Virgen Maria es quien trae la salvacion. Eva
representa el mal, laimpurezay la desobedienciay por su parte, laVirgen Maria es simbolo

1 ORTiZ, Algjandro. Op. Cit., p. 9
2 AGREDA, Vicente. Las Iglesias de Pasto. Pasto: Academia Narifiense de Historia. Manual de Historia de
Pasto. Tomo IV, 2000. p. 208.
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de bondad, pureza y total obediencia a las ordenes divinas. Estas dos figuras que se
contraponen influyeron tanto en la adoctrinacion, mentalizacion eideologizacion de las
pastusas y pastusos receptivos ala marianidad.

La Virgen de las Mercedes, la Virgen de las indias, indios, pastusas y pastusos. La
Virgen de las Mercedes fue la primera advocacion mariana que conocio Pasto, la que sirvié
para lacivilizacion y cristianizacion de las indias e indios; y la que se convirtié en un icono
de poder. Por su origen y entronizacion represento la presencia espafiola en la vida de los
Pastos y Quillasingas. Con €ella los religiosos Mercedarios consolidaron un terreno para sus
labores pastorales y afirmaron la adherencia a Espaiia de las evangelizadas y evangelizados.

Los conquistadores catdlicos sentaron y sembraron la devocion donde quiera que
establecieron su planta. " Se cuenta que vigjaban |os misioneros Mercedarios con la sagrada
imagen, para que ella misma eligiera e sitio donde debia levantarse la ermita o e templo,
donde |os convertidos pudieran rendirle pleitesia’ 3. Segtin & oidor Quifiones es de notar la
devocién que a la Santisma Virgen de las Mercedes profesaba € pueblo de Pasto, para los
que han creido que esta devocion era moderna, que no pasaba de los dias de la
independencia, es bueno este dato .

La audiencia de Quito en diciembre de 1564 nombré a los Mercedarios como doctrinarios
de las indias e indios. En 1569 tenian las doctrinas de Carlosama, Cumbal y Mallama, y
fundaron otros pueblos que después llamaron Guachucal, Muellamués, Y ascual, Ancuya,
Tuquerres, Sacampues, Camuestés, Colimbay Santiago de Puerchazo °.

La Virgen de las Mercedes no solo fue la compafia de los conquistadores y misioneros,
también la principal protagonista, puente entre |os salvajes y |os conquistadores:

Se puede afirmar, sin temor de ser contradecidos, que la conquista espafiola fue
obra de la Santisima Virgen, porque en su nombre y por €lla, los salvajes caian
en las redes del Evangelio. Es encantador el cuadro que de ordinario presentaba
el misionero: del susto consiguiente del salvaje sorprendido, venia € avalorio
deslumbrante, luego la estampita de la Santisma Sefiora, |a palabra carifiosa en
su nombre... los desgraciados que nunca habian oido hablar de esa manera, ni

habian sospechado que existiera una mujer con esas preeminencias, suavemente
venian alareligion, por € amor de Maria °°.

Apenas iban surgiendo pueblos a la vida civilizada se organizaban a amparo de la cruz y
bajo € manto de la Virgen, hasta las tierras de cultivos fueron dedicados a €ella. Los
cabildos que representaban la autoridad de estas sociedades la Ilamaron tierras de pan
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sembrar, y la gente ayudaba a sembrar a la Virgen diciendo ayudémosle a la Sefiora para
gue tenga una buena cosecha. En toda la comarca se llegé a conocer a la Virgen de las
Mercedes como la afiera porque cada afio traia milagros grandiosos con |os que remedia en
sus necesidades a los labradores, dandoles temporales de agua, sol y serenidad conforme lo
necesitaban después de sacarla en rogativas °’.

En manos de los Mercedarios la Virgen de las Mercedes represento la presencia espariola-
cristiana-civilizadora. Dentro de la actividad misional y pastoral una de las estrategias que
utilizaron los primeros evangelizadores fue e énfasis de la eficacia de las entidades
sobrenaturales cristianas en relacion con sus rivales prehispanicas °8. Seguramente la
Virgen de las Mercedes tuvo que rivalizar y competir con diversas divinidades indigenas,
en un juego de aeaciones, ella termina imponiéndose. Un gemplo de €ello constituye €l
nombre de tierras de pan sembrar que le es otorgado, los Pastos y los Quillasingas la
incorporan a sus divinidades, ellas y ellos mismos le ayudaron a la Sefiora para que tenga
una buena cosecha.

En la colonia se marcé un nivel muy ato en la devocion de la Santisma Virgen de las
Mercedes; entonces los Mercedarios en pleno fervor, protegidos por los monarcas,
apoyados y auxiliados por los cabildos, pudieron establecer doctrinas donde se ensefiaba la
fey el amor a Maria, pudieron consagrarse a predicar su devocion en su propio templo que
era e megor de la ciudad. La devocion no era solo de los hogares, era también oficial
sostenida y sustentada por |os representantes de la autoridad. Bastaba una calamidad para
que la autoridad reaccionara y fuera la primera en arrojarse a las plantas de Nuestra Sefiora
de las Mercedes, como en |os terremotos y temblores de 1690, 1736, 1756 y otros °°.

Pasto en la colonia como distrito conté con cabildo y pertenecié a la Gobernaciéon de
Popayan. En €, la Virgen patrocind y represento la autoridad espafiola. La misma imagen
gue llegb a Pasto vino politizada, fue enviada por €l Rey Carlos V. En esta tarea el campo
de las devociones e imagenes fue de gran ayuda. La imagen de la Virgen de las Mercedes
permitio transmitir la fidelidad a la madre Espafia, representd los intereses marianos y
cristianos, pero sobre todo los intereses politicos de la época y de los comarcas.

En sequias, pestes, terremotos, € peligro del Galeras, en la guerra de la independencia, en
los mayores conflictos de la ciudad; el pueblo pastuso se dirigio al templo de la Merced a
implorar auxilio y pronto socorro divino. Toméndola en hombros procesionalmente, la
Virgen recorria las plazas y las calles de la ciudad.” Cuando Antonio Narifio el 9 de mayo
de 1814 quiso tomar la ciudad, las mujeres del pueblo sacaron en procesion a la venerada
imagen, en medio del desfile le fraban € manto clamando: "jMadre Mia no se haga la
sorda, ni te desatiendas de nuestras angustias...” Al respecto Algjandro Ortiz dice que:
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El desfile marcial de las pastenses fue precedido por la imagen de Nuestra
Sefiora de las Mercedes cuya devocion guardaban como un estimulo las gentes
de entonces y por Santiago € Mayor. Las efigies fueron arrancadas de sus
nichos y puestas sobre los hombros de las guerreras. No habia temor, pues con
ellas estaba la Reina, Capitana y Gobernadora. Los hombres cumplian con su
deber, mientras ellas formarian la muralla humana que impediria €l acceso a la
ciudad. El desenlace es de todos conocido. Las tropas de Narifio se
amedrentaron, €l Precursor fue preso y nuevamente las insignias del rey
tremolaron en la Casa Consistorial .

La Virgen hizo laxo € funcionamiento de la sociedad, creo puntos de vista comunes en €
alma colectiva, fue fuente permanente de ilusiones y esperanzas, sirvio de consuelo para
acatar lo irremediable y se congtituy6 en lenitivo para los estados inconsolables en estados
desesperados.

" El templo de la Merced: prueba de la fidelidad pastusa mariana. La importancia de este
lugar sagrado radica en su significacion socio politico religiosa como espacio de poder de la
Virgen, protectora de las pastusas y pastusos. En la actualidad € templo de la Merced se
encuentra ubicado en un lugar estratégicamente importante de Pasto (esquina de la carrera
22 y calle 18), a dos cuadras de la plaza principa. Aunque no todo el tiempo se ha situado
en este lugar, siempre se ha encontrado en espacios centricos de la ciudad, donde la Patrona
ha gozado de un amplio dominio de su fdigresia

El templo de la Merced fue e primero que se edificd en Pasto a mediados del siglo XVII.
Fue é més suntuoso del que haya memoria en la ciudad, podia rivalizar con las primeras
catedrales de Espafia, pues solo la portada estaba sostenida por leones de oro que costo
ochenta mil pesos a los esparioles.

Este templo se ha caracterizado por los innumerables desastres que ha soportado:

A principios del siglo XVIII desde Perd hasta Popayan hubo una época de fuertes
movimientos geoldgicos. El terremoto del 28 de abril de 1755 arruiné a Quito y causd
dafios a Pasto; por lo que se establece, e 23 de septiembre, € dia de ayuno en honor a
Nuestra Sefiora del Terremoto, como se le llamé ala Virgen de las Mercedes.

En e lapso de 1754 a 1756 € Gaeras erupciond arrojando cenizas, lava y azufre,
perjudicando pastos, sementeras y ganado. Temiendo algo peor, y para asegurar su favor,
las y los pastenses acudieron a la Virgen de las Mercedes. El 23 de mayo de 1756 €
Cabildo y la ciudadania pastusa se comprometieron a ayunar €l 23 de septiembre, -un dia
por afo-, guardar vigiliay celebrar su fiesta el 24, s protege a la ciudad de las erupciones
del volcan Galeras. Este ofrecimiento se o hizo bajo pena de pecado mortal. "Desde hoy en
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adelante cada afio" Pasto cumplié con la promesa hasta los dias de la independencia en que,
vencida, degjo de cumplirla, acaeciendo los terremotos de 1827 y 1834.

Entre 1768 y 1785 e Cotopaxi desatd temblores que afectaron a Pasto, causando graves
dafios a templo, e Cabildo de Pasto se dirigié a rey solicitndole recursos para su
reparacion. El templo volvié a ser arruinado por e terremoto de 1822 y en su totalidad por
el terremoto del volcan Pastascoy el 20 de enero de 1834, este es el que mas dafios causo y
mas espanto ha infundido. El templo de Nuestra Sefiora se destruyé completamente,
quedando sepultado en una dud de lava y piedras; los dos leones de oro de regular tamarfio
que estaban junto al trono de la Virgen de las Mercedes desaparecieron 2.

Una vez sin templo y sin convento € superior de los Mercedarios pidié a gobierno el

edificio del antiguo hospital para edificar un templo y una residencia para los religiosos, a
no obtenerlo, € templo se edificd con tapias donde hoy se encuentra, de una sola nave y

cubierta de tejas, pero en 1911 se destruyé e presbiterio. La imagen de la Virgen
permanecio ali en un altar provisional hasta el 20 de enero de 1912 cuando fue conducida
al temg)lo de san Felipe, luego a san Agustin y de esta a la catedral, donde se qued6 por 20
afios 2. Los Mercedarios estuvieron a cargo del culto ala Virgen de la Merced hasta 1862,

cuando son expulsados, posteriormente pasa a manos del clero diocesano.

En 1913 & obispo Leonidas Medina'y Lozano encabezo la construccion del actual templo.
La primera piedra la colocd y bendijo en diciembre de 1913. Este acto hacia parte del
Congreso Eucaristico Diocesano. Los trabajos de construccién solo empezaron en 1916.

Después del temblor de "La Chorrera’ en 1936, €l templo de la Merced qued6 con techos
caidos y arcos partidos. El padre diocesano Manuel Agreda fue nombrado capellan por €
obispo Diego Maria Gomez, bajo su capellania se restauré € templo para la coronacion
canonica de la Virgen de las Mercedes que se redlizé € 8 de diciembre de 1942. Como
preparacion a este acontecimiento €l 5, 6, 7'y 8 de diciembre de este afio mariano, sellevé a
cabo el Congreso Mariano. En la coronacion, € obispo de Pasto Diego Maria Gomez, junto
con € pueblo pastuso, hizo € siguiente juramento: "Catélicos de Pasto y de Narifio ¢jurdis
ledltad y amor filia ala Reina de las Mercedes?' A lo que respondieron "Si juramos® 2.

El dltimo desastre ocurrié € 29 de septiembre de 1981, un incendio ocasionado por un
corto circuito acabd con la imagen de la Virgen y € interior del templo. La imagen fue
reconstruida a partir del lefio carbonizado. EI 8 de diciembre del mismo afio fue
nuevamente expuesta’y en 1985 se reinauguro € templo.

Se dice que han habido cuatro templos completamente diferentes sin contar las
innumerabl es reparaciones de cada uno, "parece que la Santisima Virgen ha querido probar
la fe y & amor de sus hijos, pues ha permitido que su templo siempre fuera e més
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perjudicado jy creo que no debe estar descontenta con los pastenses porgue cuantas veces
lo deje caer ellos lo levantaran" ™.

Esta frase revela que € templo de la Merced se convirtid en una prueba de la devocién y
lealtad del pueblo pastense a la Virgen de las Mercedes o "Michita Linda" como se la
denomina carifiosamente y se constituyé en uno de los simbolos latentes del compromiso
pastuso con su matrona.

6.2.2 La Virgen de las Mercedes, centro de poder.

" Algunos titulos y ratificaciones de poder. Algunos pueblos en sus expresiones y actos
religiosos, eligen objetos para tributarles veneracion religiosa. Estos objetos estan
relacionados directa o indirectamente con factores decisivos para su bienestar colectivo. La
imagen de la Virgen de las Mercedes y su templo en & pueblo pastuso ha superado la
veneracion individual y egocéntrica, su culto reflga una identidad socia relacionada
directamente con e bienestar colectivo. La imagen y € templo poseen valor ssimbdlico,
también adquieren un "valor socid"; fundiéndose asi lo social y natural en un orden
superior.

Segun Durkheim la cuaidad de lo sagrado no reside en las propiedades intrinsecas del
objeto considerado como tal, s no en sus propiedades como simbolo. La integridad del
orden social es condicién primordial de la supervivencia del ser humano; € problema
fundamentalmente es dilucidar los medios por los cuales esa integridad supera €
egocentrismo individual. En e totemismo australiano, Durkheim vio un mecanismo para
alcanzar este fin: los ritos colectivos en los que se utilizaban emblemas de seres totémicos
despertaban una exaltacion colectiva, suscitando un profundo sentido de identificacion
moral entre los participantes. La solidaridad socia era el resultado de la veneracion comin
y publica de ciertos objetos simbdlicos cuidadosamente seleccionados por parte de un
grupo determinado de personas; objetos que no tenian valor intrinseco excepto como
representaciones receptibles de la identidad social de los individuos.

La adoracion colectiva de trozos de madera o de piedra pintada consagrados creaba una
comunidad moral, una "iglesa' sobre la que descansaba la vitalidad de las grandes
unidades sociales. Estos objetos santificados representaban el sistema de derechos y
obligaciones implicito en e orden social y la idea no formulada pero presente en la mente
de cada individuo, de que ese sistema dominaba su vida. Todos los objetos, actos y
creencias sagradas, junto con las extraordinarias emociones que provocaban constituian la
expresion externa de las necesidades sociaes internas, como afirma Durkheim en la famosa
frase, Dios era"el simbolo de la sociedad" .
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La Virgen y € templo de la Merced para la sociedad pastense fueron/son, pues, espacio-
tiempo sagrados de poder en la medida en fueron'son simbol os de congregacion, proteccién
y defensa del pueblo pastuso, generando bienestar e identidad colectiva. Inicialmente fue un
poder de sanciones. Los primeros evangelizadores ensefiaron €l castigo o condenas s los
fieles no cumplian con los pactos y mandatos divinos. La divinidad procedia a castigar 1a
transgresion si el pacto se rompia . De igual manera, si la o € infractor era la divinidad,
esta también era castigada por sus devotas y devotos, en este caso, la sancion se
manifestaba desde e rechazo y la incredulidad de sus fieles y podia llegar hasta un castigo
fisico.

L os movimientos telUricos que afectaron a Pasto y al templo de la Merced fueron una sefial
de que @ pacto no fue cumplido plenamente por parte de los fieles. Asi se entienden los
terremotos de 1827 y 1834, ocurridos después de haber roto con la promesa de ayunar un
dia por afio, guardar vigiliay celebrar la fiesta de la Virgen. En vista de que los pastenses
necesitaban la proteccion mariana reconstruyeron el templo cuantas veces fue necesario,
como sefial de reanudacion del pacto.

Sociol6gicamente €l poder, del latin potestas (capacidad de actuar) designa la capacidad o
probabilidad de obrar, producir efectos y puede ser referida a un individuo o grupos
humanos como a objetos o fendmenos de la naturaleza. En el sentido especificamente
social, el poder se precisa'y convierte en la genérica capacidad de obrar sobre un individuo
0 un grupo. El poder responde a la necesidad de proteccién de un grupo, es una defensa
contra el desorden.

De mano de varios dirigentes civicos y eclesiasticos la Virgen de las Mercedes recibié
multiples muestras de delegacion y reconocimiento de autoridad. Esta actitud —a ellos- los
hacia sentir respaldados y protegidos por la Virgen, quien aprobaba y avalaba los
mandatarios; y a ella le permitié ser reconocida y respetada por los dirigentes de turno.
Ante los pastenses, los gobernantes contaron con € respaldo de la autoridad divina
materna, quien estaba con ella estaba con e pueblo pastuso mariano.

Las acciones desarrolladas con la Virgen de la Merced estuvieron antecedidas o precedidas
de intereses de dominio que marcaron la identidad pastusa. Con € correr del tiempo fue
proclamada Generala, Patrona y Gobernadora de Pasto. Estos titulos reconocieron y le
otorgaron poder sobre el pueblo pastuso, poder legitimado durante varias décadas por sus
autoridades civiles y eclesiasticas:

El coronel Miguel Tacdn y Rosique, Gobernador de Popayan en nombre de Espafia en
1813, puso en manos de la Virgen e baston de mando que representaba la autoridad real.
Este acto corrobor6 ala Virgen de las Mercedes como la embajadora de la corona esparfiola.

" En la erupcion del Galeras del 7 de diciembre de 1580 se pensd en un castigo del cielo y el Cabildo dispuso
levantar una ermita en honor de San Andrés en la parte donde estuvo fundado el primer templo de San
Francisco.



Ratificando su adherencia a Esparia, €l 10 de abril de 1815, un afio después de la victoria
sobre Narifio en el Egido, hubo un cabildo abierto y extraordinario parajurar alaVirgen de
las Mercedes como Generala de Pasto; en la procesion, la Virgen llevaba una bandera
arrebatada a procer. Con este hecho las y los pastenses ratificaron a la Virgen como su
protectora, simbolo de resistenciay victoria frente a los aires republicanos, €l poder sobre
Narifio lo demostré llevando la bandera arrebatada a enemigo de su pueblo.

La designacion de Generala del gjercito pastuso, situ6 a la Virgen de las Mercedes sobre
categorias como la de Corondl. El brio militar masculino se combind con los poderes
divinos marianos, esta coalicion de fuerzas derroté a enemigo, impacto y se engarzé en la
mentalidad colectiva de las y los pastusos. La imagen de la Virgen de las Mercedes fue
llevada en hombros a las batallas mas dificiles de resolver. La fuerza guerrera de la Virgen
—otorgada por € mismo pueblo- la hizo poderosa, excelsay divina, ese poder mariano fue
el que se mantuvo latente en € pueblo pastense en la gestacion de su identidad.

En 1822 después de la Batala de Bombona cuando € movimiento libertador irrumpi6 e
dominio espafiol que se conservaba en Pasto; € mandato del coronel Basilio Garcia, jefe
civil y militar de Pasto, debia entregar la plaza de Pasto, su espada y € glorioso pendén
espaiiol y con ella e mando de la ciudad por un acuerdo realizado con Bolivar en
Berruecos. Garcia antes de su retirada hizo engalanar € templo de Las Mercedes, reunié a
las autoridades civiles, eclesiasticas y militares y puso en manos de la Virgen € baston de
mando simbolo de autoridad, su espada hasta entonces no vencida y la gloriosa bandera
espanola, diciendo a los asistentes con vos firme: "Recurrid a Maria y Ella os protegerd’,
luego abandoné el templo y después la ciudad.

En este acto ocurrido cuando Pasto hace parte de la nueva Republica, la Virgen de las
Mercedes recibi6 la derrota de lo que quedaba de Espafia, poder con el cua eraidentificada
desde su arribo a Pasto. Con su actitud el coronel se negaba a degjar a Pasto en manos de los
patriotas, su autoridad fue entregada a la Virgen de las Mercedes y recalco recurrir a ella
por su proteccion, ellalos seguiria favoreciendo.

Si bien laVirgen de la Merced fue respaldada por €l poder espariol, este fue asumido de una
manera propia, desde la base de la identidad y la tradicion indigena, especialmente por la
relacion que guardd con la tierra, llegandola a denominar tierras de pan sembrar. La
cosmovision indigena, que sirvié de base para la identidad pastusa la relacion6 con la
Pacha mama o la Turu mama, de tal manera que €l poder espaiiol que representaba la
Virgen se fusioné con una identidad indigena pastusa.

Sin embargo, € poder espafiol a quien ella respaldaba de una manera propia, se debilitd
hasta extinguirse. Las y los pastusos aprovecharon € 1apso entre la salida de los espafioles,
la consolidacion de la republica y su aislamiento del resto del territorio nacional, para
consolidar la identidad pastusa mariana. En este lapso la Virgen de las Mercedes fue la
visible autoridad politica-religiosa del pueblo.
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En 1893 €l liberalismo radical de Colombia se asocié con los presidentes Alfaro de
Ecuador, Castro de Venezuela y Zelaya de Nicaragua quienes en consego acordaron
derrotar al gobierno catélico de Colombia. Dispusieron que € general Aurelio Rosas, héroe
de Cuba, sitiara a Pasto con las milicias del Ecuador. En vano e general Lucio Veazco
pidio auxilios al gobierno central; la respuesta recibida fue que no habia nada serio fuera de
rencillas lugarefias y en cuanto a recursos agui habia suficiente papa. Pasto se vio invadido
por tropas ecuatorianas al mando del general Rosas.

Ezequiel Moreno Obispo de Pasto excit6 a sus fieles a acudir ala Virgen de la Mercedes y
a marchar a la frontera a contener al enemigo. A criterio del padre Vicente Agreda, €l
triunfo de la legitimidad, a no dudarlo, se debe a la proteccion de Nuestra Sefiora de las
Merced%s en cuyo mes de culto, € 20 de septiembre de 1901, se logré la inesperada
victoria’.

Al terminarse la guerra de los Mil Dias, en un acto de accion de gracias se llevo laimagen
de la Virgen de su santuario a templo de Santiago. Alli Ezequiel Moreno oficié la misay
se procedio a la ceremonia de los soldados del batallén de Pasto que regresaron de los
combates en Ipiales y Puerres, rindieron a los pies de la Virgen de las Mercedes laureles,
armas, espadas y banderas.

Una vez en la Republica, la Virgen se vinculé a movimiento republicano en €l cua Pasto
se encontraba envuelto. Es asi como € Concegjo Municipal en 1899 dict6 e decreto por €l
cual Pasto se consagro a la Virgen de las Mercedes. El acuerdo numero 25 dice o
siguiente:

El Concejo Municipal de Pasto, en la provincia del mismo nombre, en uso de
sus facultades legales y

CONSIDERANDO:

Que las entidades y corporaciones asi como los individuos, tienen e deber de
tributar pdblico homengje ala Madre de Dios.

Que la Santisma Virgen en su advocacion de las Mercedes, ha sido en todo
tiempo, y muy especialmente en épocas de calamidad publica, la protectora de
todos los habitantes de esta comarcay

Que los pueblos que componen esta provincia han manifestado,
constantemente, sus sentimientos religiosos en fervor de Nuestra Sefiora de las
Mercedes, a quien han acudido, sin que jamas hayan sido desoidos sus
clamores. El Concgjo Municipal, haciéndose interprete del pueblo que
representa

ACUERDA
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Art. 1- Conségrese € Distrito Municipal de Pasto a la Santissma Virgen de las
Mercedes bajo cuya especial proteccion se acoge; -

Art. 2- En lo sucesivo, las corporaciones y empleados municipales concurriran
a solemnizar —cada afo- la fiesta que celebra la iglesa en honor de Nuestra
Sefiora de las Mercedes;

Art. 3- Excitase a los Consgjos Municipales de la provincia para que secunden
el acta de consagracion que motiva este acuerdo. Con tal objeto se les enviara
copiade €l con nota excitativa, por €l sefior presidente de esta corporacion;

Art. 4 Pésese copia del presente acuerdo a ilustrismo sefior Obispo de la
Didcesis y a sefior Preshitero Capellan de laiglesia de la Merced, y publicase
para conocimiento de todos los habitantes de este Distrito. Dado en Pasto a los
dos dias del mes de septiembre de mil ochocientos noventay nueve *’.

La presente medida de los ediles se dirigia a buscar la proteccién de la Nuestra Sefiora de
las Mercedes en la contienda fratricida que acababa de desatarse en Colombia. Ezequiel
Moreno, después de que conocid e acuerdo oficié en la catedral una misa, a fina leyo la
consagracion de Pasto ala Virgen.

La consagracion oficial de Pasto ala Virgen de las Mercedes la acredita como su Patronay
Protectora, aunque dicho reconocimiento y sentimiento desde mucho tiempo atrés ya era
vivido por pastusas y pastusos. Pasto ya contaba con San Juan Bautista como patrén, pero
la identidad de las pastusas y pastusos esta més inclinada a la figura de la Virgen de las
Mercedes como matrona. Es ella quien calma sus miedos, quien acude a su socorro y los
libra de todos los males naturales y humanos, San Juan permanece quieto e indiferente ante
los padecimientos de las y |0s pastenses.

Por su parte, las estructuras eclesiasticas de Pasto reconocieron la autoridad de la
Gobernadora'y con diversos actos legitimaron su poder:

El dia de la Pascua de 1918 el Obispo de Pasto, Pueyo de Val puso en el dedo dela Virgen
el anillo que recibié de su consagracion episcopal. En 1939 se solicitd la Coronacion
Pontificia de la Virgen de la Merced, para ello la Santa Sede exigio las siguientes pruebas:
Que la imagen sea antigua, extraordinariamente prodigiosa, que como tal haya sido y sea
venerada en culto especial jamas interrumpido por los fieles. Pastusas y pastusos vieron la
necesidad de reconstruir € templo, paralo cua se cred unajunta.

En 1942 & Papa imploro la proteccion de la Santisima Virgen en la terrible hecatombe que
azotaba al mundo y se declar6 e afio mundial mariano. En la Diécesis de Pasto € 17 de
mayo de 1942 se determind como dia mariano para la preparacion a la coronacion
pontificia de la Virgen de la Merced.

" El cabildo acudio al templo aratificar se consagracion.
" GUTIERREZ, Aristides. Historia de la congregacion Neriana. Tomo 2. Pasto: editorial de Diaz del Castillo
y ClIA., 1934. p. 49.
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El 7 de diciembre de 1992 a cumplirse el cincuentenario de la coronacion canénica de
Nuestra Sefiora de las Mercedes, e Gobernador de Narifio Alvaro Zarama Medina hizo un
homenge a la Virgen en la plaza mayor. Finaizd con una plegaria que concluye: "Y T,
gue fuiste Virgen guerrera, quien comandd por siempre la gloriosa ativez de esta raza
nuestra, dadnos fortaleza para enfrentar la vida, y renovadnos esta noche, ante la mirada
miIenariaY(gel Galeras, la orden suprema de luchas hasta vencer, Por Dios! Por la Fe! y Por
Narifiol" “°.

Los politicos pastenses también han recurrido a la Virgen de las Mercedes en ocasiones
personales dificiles, donde esta en juego su reputacion. Es e caso del € exalcalde de Pasto
Jmmy Pedreros, recluido a finales del 2002 en la carcel La Picota en Bogotd, entre otros
cargos por €l de peculado. El 9 de diciembre del afio mencionado, pidié a sus amigas y
amigos prender una vela y elevar a la Virgen de las Mercedes una plegaria por su
liberacién, y al Obispo de Pasto, Monsefior Julio Enrique Prado, oficiar una misa en su
nombre en e templo de la patrona de Pasto. En este caso, la Virgen de la Merced es
utilizada por e politico como mediadora e intercesora por su falta entre € y € pueblo
pastuso.

El poder mariano sobre el Galeras. La Virgen de las Mercedes gercid un importante
poder mariano femenino sobre & poder masculino del Galeras. Desde los imaginarios
indigenas, la Virgen fue identificada como la Turu mama, mientras que e Galeras
representaba el Turu tata. Estos poderes se enfrentaban y desafiaban por una competencia
de dominio sobre el pueblo pastuso. El poder femenino mariano logré imponerse sobre €
poder masculino del Galeras.

En febrero de 1989 e Ledn Dormido del volcan Galeras habia despertado con algunos
movimientos tellricos, emanando repentinamente gases, cenizas y con una llamativa
fumarola, por e aumento de la actividad volcanica, en abril, se declaré la alarma amarilla
en la ciudad. Las devotas y devotos de la Virgen de las Mercedes acudieron a ella el viernes
14 de abril de 1989, elevando durante cada hora una rogativa en su templo, para que en
caso de una erupcion, no se vaya a provocar tragedia alguna, ademés, los parrocos de la
ciudad celebraban una misa cada hora. La jornada de fe terminG con una procesion por las
cal I&s7%éntricas de la ciudad con la imagen de Nuestra Sefiora, Patrona y Gobernadora de
Pasto *~.

A esta procesion asistieron cientos de fieles en una misa en la Plaza de Narifio, todos los
actos fueron presididos por la Virgen que fue llevada en andas, "pocas veces como ahora el
pueblo se habia volcado a templo de la Merced para elevar sus plegarias ala Virgeny €
Todopoderoso para que protgja a la ciudad y sus habitantes de cualquier desgracia o
calamidad" .

"8 \/ITRA NOSTRA. Revista de la Diocesis de Pasto. Pasto: octubre, noviembre, diciembre de 1992, No. 94
"9 DIARIO DEL SUR. Pasto: viernes, 14 de abril de 1989, portada.
8 DIARIO DEL SUR. Pasto: séado, 15 de abril de 1989, portada.
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La situacion de riesgo y peligrosidad por la reactivacion del Galeras a partir de febrero del
89, llam¢ la atencion del Gobierno Nacional del presidente Virgilio Barco. Se hizo presente
en Pasto una delegacion de los ministros de Gobierno, Defensa y Agricultura e integrantes
del Comité Nacional de Emergencia. La visita obedecié a las consecuencias de la dificil
situacion que en los campos socia y econdmico se desataron con la reactivacion del
Galeras. Los estamentos nacionales reaccionaron ante su indiferencia para con €
departamento de Narifio, las expectativas de las pastusas y pastusos se centraron en las
posibles soluciones a los problemas planteados &.

A raiz de lavisita de los delegados del Gobierno Nacional protestas y voces de descontento
levantaron los voceros de la comunidad narifiense asistentes a la reunion que resulto
frustrante. Los pronunciamientos de los enviados del jefe de Estado en nada
comprometieron el apoyo de la nacion; la caracteristica fue sus contradicciones y falta de
informacion sobre la problemética regional por la reactivacion del volcan Galeras 2.

Las y los pastenses decepcionados del descuido, negligencia y desconocimiento de su
situacion por parte del Gobierno Nacional recurrieron a quien nunca los abandona, a su
propia Gobernadora: La Virgen de las Mercedes. Es asi como se implor6 su ayuda, y €
alcalde de Pasto, German Guerrero Lopez arrojé medallas de la divinidad a Galeras.
Después de este hecho, los testimonios aseguran que la Virgen fue quien camo la furia del
Galeras.

Este acto precedido por e acade reconfirma dos hechos. las mismas autoridades locales
legitiman el poder de la Virgen, recurriendo a ella en momentos criticos donde el pueblo se
ve amenazado; y en la mentalidad colectiva de las y los pastenses, es la Virgen de las
Mercedes quien sigue protegiendo a la ciudad de los peligros del Galeras, que esta al
asecho y que la Virgen controla.

La ultima rogativa que se registra con la Virgen de la Merced fue € 15 de marzo de 1995,
se elevaron plegarias para que cesen los movimientos sismicos que desde € 4 de marzo se
registraron en esta capital. Laimagen fue sacada en procesién por la zona céntrica de Pasto,
luego se oficid una misa en la plaza de Narifio para implorar su proteccion ante los
temblores que se han presentado a lo largo de este mes 2.

El poder de la Gobernadora. El poder sociol6gicamente es amorfo, pero si puede ser
precisado en un territorio concreto. El poder que gerce la Virgen de las Mercedes sobre €
pueblo pastuso cuenta con legitimidad. El poder se basa en la legitimidad; pararestringir la
autoridad de los gobernados debe tener un caracter sagrado y puede aumentar con €

81 DIARIO DEL SUR. Pasto: lunes, 17 de abril de 1989, portada.
82 DIARIO DEL SUR. Pasto: martes, 18 de abril de 1989, portada.
8 DIARIO DEL SUR. Pasto: 19 de junio de 1995, p. 1A
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carisma. Quien tiene el poder debe conservarlo, conservar es gercer, gercer es dominar a
aquell os sobre quienes se gjerce 8.

La Gobernadora de Pasto es otro de los titulos otorgados a la Virgen de la Merced. No
existe dentro de los datos historicos hecho o documento de una entidad eclesiastica o civil
que le haya concedido oficialmente la condecoracién. Al contrario dd titulo y la funcion de
Gobernador en siglo XIX, la designacion de Gobernadora de Pasto a la Virgen de las
Mercedes aparece desde 1813 cuando el Gobernador de Popayan, Coronel Miguel Tacon y
Rosique, puso su baston de mando en manos de la Virgen. Con este hecho € pueblo
pastuso asimila a la Virgen de las Mercedes como su propia Gobernadora, autoridad
reconocida y ratificada por € mismo Gobernador del Estado, Tacdén y Rosique.

En 1813 € distrito de Pasto pertenecia a la Gobernacion de Popayan, €l Gobernador era la
autoridad suprema y gjercia e mandato en la ciudad capital del Estado, centro politico y
religioso mas importante del momento. Pasto sujeto a Popayan, no contaba con un
Gobernador civil en su terrufio, esta funcién fue delegada y gercida por la Virgen de las
Mercedes. El poder que ella gercio parece haber estado ala par con € del correspondiente
Gobernador de Popayan.

El poder es gercido en un determinado territorio, el maximo poder de este era su respectivo
Gobernador. EI Coronel Miguel Tacon y Rosique, Gobernador de Popayan conocia €
terreno de su dominio, sabia de lo reacios y autbnomos que son |os pastusos y pastusas y €l
deseo que tenian de su propio Gobernador con su respectiva gobernacion en suelo pastense.
Tacdn y Rosique no gercio € poder gubernamental en este distrito como é hubiera
querido, por €ello reconocié y legitimé el poder que la Virgen de las Mercedes tenia en €l
territorio pastuso, €ella era la gobernadora de este lugar, é no se atrevié a desefiar este
poder. Las pastusas y pastusos a proclamar a la Virgen de las Mercedes como su
Gobernadora, estaban fortaleciendo su autonomia politica y su identidad mariana con
respecto ala Gobernacion de Popayan.

El poder que gerce la Virgen de las Mercedes en Pasto es totamente legitimo.
Sociol6gicamente la legitimidad es concedida a una persona individual o a un grupo o clase
gobernante por la mayoria de un grupo humano.” Para Max Weber los modos y fuentes de
legitimidad forman parte de la sociologia del poder. Para é la legitimidad se basa en la
creenciay lleva a la obediencia ®°.

84 5ILLS, David. Enciclopedia Internacional de las Ciencias Sociales. Madrid: Aguilar, 1979. p.235

" La legitimidad puede ser de dos clases: numinosa o civil. Egipto ofrece el ejemplo méas expresivo de la
primera con un rey-dios. El faradn es epifano de dios. El imperio del emperador, es el imperio de dios. La
obediencia no es una necesidad politica, sino también una obligacién religiosa. Este tipo de legitimidad es
mas una cuestion de poder de derecho y esta mas alla de cualquier explicacion juridica. El origen divino del
rey o el hecho de que se considere hijo de dios, es préximo a de divinidad del rey. El fendmeno de lafiliacién
divina no es exclusivo de la antigliedad: constituye un elemento esencial de la fe cristiana. Hay que
diferenciar entre vocacion divinay origen divino.

8 WEBER, Max. El politicoy el cientifico. Madrid: Alianza editorial, 1995. p. 189

74



La legitimidad y e poder otorgado por los pastenses a la Virgen de las Mercedes, su
Patrona y Gobernadora, es historico, reconocido por las més altas autoridades politicas,
militares y religiosas. Pero quienes realmente permiten que ese poder y legitimidad
transcienda a lo largo del tiempo en & pueblo pastuso, son las miles de personas y familias
quienes creen y son fieles a la divinidad, manifestada en préacticas, cultos, ceremonias que
hacen que ella sea parte de la cotidianidad de sus vidas y su hogar, €lla sera quien escuche
sus pesares y sea la confidente de sus anhelos y suefios.

Es por eso que en muchos hogares narifienses cuando menos una humilde y mal impresa
estampa de la gran Sefiora preside la vida familiar, aunque apenas clavada con un afiler
aparece en una de las paredes del modesto domicilio, 0 sobre una repisa con flores, ningn
pastuso por moderno, opulento o sicodélico que sea, negard que la conoce, amay respeta.
Su morada con atares, torres, campanas y atmosfera de incienso es su santuario de la
Merced en Pasto, pero su verdadero templo estén en € corazon de todos los habitantes de
Pasto que la han aprendido a amar como verdadera Madre de todos los creyentes 2.

Lamarianidad es parte de laidentidad pastusa, antes que a cualquier otradivinidad lasy los
pastenses recurren a la Virgen de las Mercedes, en sus hogares es la patrona y protectora.
De generacion en generacion ha sido invocada para proteger a Pasto de los peligros que
asechan. Las practicas populares serén reforzadas por las ceremonias formales e
ingtitucionales, las que corroboran a la Virgen de las Mercedes como Patrona y
Gobernadora de Pasto, con e poder y la legitimidad que ha implicado a lo largo de la
historiadel pueblo pastuso.

La consagracion de las nifias y nifios a la Virgen de la Merced. ¢Un bautismo pastuso
mariano?. La tradicion y la historia se han ocupado de trasmitir las bondades de la Virgen
al pueblo pastuso, pero esta advocacion ha incidido en précticas religiosas menos
ingtitucionales o formales que familias pastenses aun conservan, una de €llas es la
consagracion de nifios y nifias a la Virgen de la Merced. Sociol 6gicamente es una manera
de continuar legitimando su poder sobre las consagradas y consagrados, sus familias y la
comunidad pastusa en general.

La consagracion de las nifias y nifios a la Virgen de las Mercedes es una tradicion muy
antigua, se ha transmitido de generacion en generacion, especialmente entre mujeres. Ellas
llevan al infante al templo de la Gobernadora, por lo general es la madre, la abuela o una
tia, cas siempre una mujer, parte de la familia. Dicha consagracion se la redliza en una
misa exclusiva en las horas de la tarde del 24 de septiembre, dia de la fiesta de la Virgen.
En medio de la ceremonia religiosa el clérigo celebrante pronuncia la consagracion de las
nifias y nifios, es decir los entrega, los abandona, para que la divinidad sea la encargada de
protegerlos y cuidarlos en adelante. Muchos infantes son consagrados por enfermedades,
pero no necesariamente todas las consagradas y consagrados son enfermos.

8 MONTESUMA HURTADO, Alberto. Narifio Tierray Espiritu. Banco de la Repblica, 1982. p. 75-76
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Consagrar hace referencia alo sagrado. Consagrar aalguien o aago es hacer sagrada a esa
persona o cosa. Es decir, la deidad acepta lo consagrado, en la medida que la divinidad 1o
protgja y tenga manifestaciones hacia ella. La persona o cosa no cambia su constitucion
original, por lo tanto el estatus de sagrado lo adquiere en la medida que la divinidad lo
ofrezca.

Seguin Durkheim lo sagrado representa € esfuerzo de encontrar "la verdadera naturaleza’
del hecho religioso. Habia sefidado que "una divisién ded mundo en dos dominios, que
comprenden, un todo lo sagrado, € otro todo lo profano es & rasgo distintivo del
pensamiento religioso: Las creencias, los mitos, los gnomos, las leyendas, son
representaciones 0 sistemas de representaciones que expresan la naturaleza de las cosas
sagradas” &'

Lo religioso es presentado por Durkheim en dos polos opuestos, y es esta contraposicion 1o
gue precisamente justifica la existencia de los dominios. lo sagrado existe porque existe lo
profano y viceversa, y lo uno esta en funcion y en contraposicion de lo otro. Lo sagrado
debe mantenerse constantemente protegido de |o profano mediante prohibiciones. Asi pues,
las relaciones con lo sagrado se expresan siempre por medio de rituales de separacion y
demarcacion y se refuerzan mediante creencias en los peligros que implica e franquear
barreras prohibidas. Al consagrar las nifias y nifios a la Virgen se busca que ellos estén
dentro del dominio sagrado, protegidos de su contrario.

Durkheim habia expresado que "cualquier cosa puede ser sagrada’, que "€ circuo de
objetos sagrados no puede determinarse de una vez para siempre, que su extension es
infinitamente variable", que "hay cosas sagradas de todo grado y que existen algunas frente
a las cudes & hombre se siente comodo" y por Ultimo, "cada cosa sagrada de cierta
importancia constituye un centro de organizacion alrededor del cual gravita un grupo de
creencias y de ritos, un culto particular; y no hay religién, por unitaria que pueda ser, que
no reconozca una pluralidad de cosas sagradas” 8,

Durkheim presenta un concepto muy dinamico de lo sagrado, capaz de contener una
categorizacion del mundo real, escenario posible para la representacion y no e valor
intrinseco de la cosa. Nos habla también de la diversidad de lo sagrado, de su permanente
construccién y reconstruccion de su potencial de identidad y de su capacidad de aglutinar,
convocar, en torno de @, précticas culturales milenarias y fundacionales.

La flexibilidad de lo sagrado expresado por Durkheim, permite que la consagracion de
nifias y nifios a la Virgen de la Merced sea una practica donde los consagrados y
consagrantes entren en e circulo de personas sagradas y capaces de consagrar, en un
ambito catdlico, donde institucionalmente esta facultad esté4 concedida exclusivamente a los
religiosos.

87 DURKHEIM. Emilio. Op. Cit., p. 41
bid., p. 44
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Con la consagracion de las nifias y nifios pastenses a la Virgen de la Merced se podria
hablar de un segundo bautizo, un bautizo mariano. El sacramento del bautizo es|la puerta de
entrada a la Iglesia Catdlica, es la sefia visible de que ha ingresado un nuevo miembro ala
ingtitucion. Dentro del rito bautismal el sacerdote realiza una consagracion a Cristo, este
sacramento esta totalmente precedido y fundamentado en una tradicién masculina y
jerarquizada, mientras que la consagracion a la Virgen es netamente mariana 'y se redliza
por intermediacion femenina” .

En la fiesta patronal de la Virgen de la Merced, la consagracion de las nifias y nifios se
encuentra dentro de un esquema ingtitucional formal; sin embargo, sus feligreses llevan a
cabo esta préctica en cualquier época del afio. La consagracion se redliza en su gran
mayoria por mujeres, supone una relacion directa con la Virgen, relacion de par entre
géneros, sin que necesariamente este estipulada.

Muchas de las nifias y nifios consagrados aun no han sido bautizados, la consagracion es e

primer contacto con la divinidad y sera reforzada por la consagrante alo largo de la vida de
las nifias y nifios con practicas y cultos marianos. La consagracion puede ser entendida
como bautizo, si este sacramento es la puerta de ingreso ala lglesia, la consagracion es una
manera de empezar a hacer parte de las devotas y devotos de la Virgen, esto significa
ademés, la aceptacion de una identidad pastusa mariana. Es asi como la consagracion de las
nifias y nifios a la Virgen de las Mercedes por parte de las mujeres, es una manera de
ratificar y transcender el poder de la divinidad en el pueblo pastuso, alavez que corroboran
laidentidad mariana pastusa de ellas mismas y sus descendientes.

La Virgen de las Mercedes en la urbe pastusa. Otra de las marcas de marianidad en la
ciudad de Pasto, son dos barrios que se encuentran en la zona sur oriental de la ciudad:
Mercedario y Las Mercedes, nombres relacionados con la devocion a la Virgen de la
Merced. Una breve historia de estos barrios permite descubrir la influencia que juega la
devocion mariana.

Barrio Mercedario. Data su creacién de 1971. La memoria oral de sus primeros
habitantes cuenta que desde El Egido hasta los Ultimos limites del barrio, con € barrio
Santa Médnica, pertenecié a los padres Mercedarios, una de las primeras Ordenes en llegar
al territorio pastuso y adoctrinar alasindias e indios. Al parecer no existié ningun templo o
imagen en este sector, pero S se encontraron bastantes utensilios y despojos indigenas,
guienes seguramente fueron adoctrinados por los Mercedarios. El nombre de Mercedario
fue por iniciativa del INSCREDIAL, entidad que conocia la historia de posesiéon de estas
tierras y se encargo en buena parte de la construccion de las casas del sector.

" El sacramento del bautizo debe realizarse en una parroquia, donde |a autoridad competente este designada
parael sacramentoy apruebe su celebracion.



En el barrio Mercedario existe un centro educativo con educacion primariay secundaria; la
escuela inicid labores en 1972 y e colegio en 1981. Uno de los fundadores del colegio
cuenta que se le dio & mismo nombre del barrio por encontrarse dentro de é y en honor a
la Virgen de la Merced, Patrona de Pasto, del barrio y del colegio. Dentro del plantel

educativo existe desde 1998 la imagen de la Virgen de las Mercedes, es el Unico simbolo
religioso en este sector.

Como Patrona del Centro Educativo, es la devocion de la Virgen de la Merced quien
preside las celebraciones religiosas que se realizan, especidmente en & mes de mayo
cuando se conmemora & mes de la Virgen Maria. La imagen que se encuentra en el patio
del colegio es centro de cultos religiosos. Las y los estudiantes desde temprana edad son
catequizados por los docentes en esta devocion.

Barrio Las Mercedes. El barrio Santa Bérbara separa al Mercedario del barrio Las
Mercedes. Sus primeros habitantes recuerdan que las casas iniciales se construyeron hacia
1950. El terreno donde se ubica este y otros barrios vecinos, era propiedad de la sefiora
Mercedes de La Rosa. Después de terminar las primeras casas de autoconstruccion,
familiares de Mercedes de |la Rosa decidieron bautizarlo como Las Mercedes en memoria a
la antigua duefia, en esta decisidon los pocos habitantes del nuevo sector estuvieron de
acuerdo.

En €l terreno donde hoy se ubica € barrio no se tiene noticia de la existencia de algin
simbolo religioso relacionado con la Virgen de la Merced. A diferencia del barrio
Mercedario, Las Mercedes no cuenta en su territorio con una ingtitucion educativa o
religiosa que fomente la devocion a su patrona. Al erigirse la parroguia a la que pertenece
el barrio Las Mercedes, |la patrona de ésta resultdé sr la Virgen del Carmen. Cabe anotar
que es una devocion mariana muy venerada entre las pastusas y pastusos.

La existencia de dos barrios con nombres relacionados a la devocién de la Virgen de las
Mercedes es una manera de difundir la piedad mariana, seguramente ese fue uno de los
objetivos de quienes decidieron llamarlos de tal manera. Si bien, las Juntas de Accidn
Comunal de estos barrios reconocen a la Virgen como la patrona, han descuidado su culto,
dgjando a instituciones religiosas este tipo de practicas. Queda claro que s no existe una
ingtitucion encargada de promover la devocidn, esta se convierte en un culto familiar o
personal antes que comunitario.

6.2.3 La identidad pastusa mariana. Sociol 6gicamente se puede hablar de una identidad
individual y colectiva. De la primera, la sociologia se ocupa en la medida que aporta a la
construccion y consolidacion de una identidad colectiva. La identidad individual, hace
referencia a una identidad ya socializada, que implica la necesidad de ubicarse en relacion
con los demés, esto es con la sociedad y percibir su propia autonomia ante esta.
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La identidad colectiva representa el equilibrio que le da la seguridad a un individuo de ser
diferente a los demés, pero también con los demas. Es una paradoja la identidad colectiva
como consecuencia de la independencia, a mismo tiempo que se produce una perturbacion
0 una destruccion a causa de la modernizacion ©°.

Por lo tanto se podria definir la identidad como un conjunto de pensamientos, emaociones y
actitudes que son comunes a los individuos, que permiten establecer los rasgos vy
caracteristicas propios de un grupo humano, que presume se va conformando a lo largo del

tiempo. La identidad estd4 sujeta a posibles cambios o modificaciones en su estructura
general, pero apesar de las modificaciones sus rasgos basi cos permanecen, permitiendo que
laidentidad tenga una base comun y constante en todos los integrantes del grupo.

Servio Tulio Caicedo ofrece algunas de las caracteristicas por las cuales se ha identificado
al pastense:

El pastuso no es belicoso, es iguamente como e castellano un hombre
hogarefio, amante de la privacidad, de la intimidad, no ha sido nunca
conquistador, pero bajo la presion de las circunstancias se convierte en
guerrero temible, actda con extraordinario valor con ribetes de heroico... El
narifiense se ha distinguido por ser un buen trabajador y una caracteristica
heredada de los aborigenes Pastos es su singular habilidad para las artesanias .

Dentro de los elementos comunes de la identidad pastusa, se adhiere la fuerte devocion que
los pastenses profesan a la Virgen Maria en cuaquiera de sus advocaciones, a esto
[lamamos marianidad. La evangelizacion pastense fue netamente mariana, s bien las
ordenes religiosas trasmitieron advocaciones de Cristo, santas y santos, las devociones
marianas fueron las més aceptadas y engarzadas en las mentalidades colectivas, por o tanto
la devocion ala Virgen Maria hace parte de laidentidad pastusa. Esta identidad sera la que
se expanda en los territorios del Putumayo y el Cagueta en la colonizacion pastusa.

La identidad pastusa mariana como resistencia a la identidad masculina nacional del
Sagrado Corazén de Jests. La identidad pastusa mariana femenina, se erigié y fortalecio
como resistencia alaimagendel Sagrado Corazdn de Jestls, como simbolo de una identidad
colombiana masculina *. En los afios cuarenta y durante la década de los cincuenta, los
movimientos sociaes laicos de vanguardia adelantaron la campafia de entronizacién vy
consagracion de las familias y las instituciones a Sagrado Corazédn de Jesus. Esta camparia
fue de cobertura nacional, sobre la base de la internalizacion del simbolo por la cultura
local.

8 Diccionario delas Ciencias sociales. Bogot& Editorial Temis, 1990. p. 179

" Sin embargo, se debe tener en cuenta la labor conquistadora del narifiense en los departamentos del
Putumayo y Cagueta.

% CAICEDO, Servio Tulio. Psicologia del Pastuso. Pasto: tipografia Javier, 1981. pp. 18-31

" Teoriaque se desarrollaen uno de |os capitul os de este trabajo.
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Cecilia Henriquez recuerda que en € afio de 1949 comenzo a cobrar fuerza la campafia de
entronizar en lugar prominente la imagen del Corazon de Jesus, en centros educativos e
instituciones publicas y privadas. Esta campafia que ademas incluia la consagracion de las
familias a Sagrado Corazdn, fue impulsada por la Accion Catdlicay caracterizaria al pais
de |a década de los cincuenta °*.

Pasto, un pueblo auténomo e independiente del ente nacional, con una arraigada identidad
mariana, traté de resistir la intromision del Sagrado Corazén como simbolo masculino de
poder politico religioso que represertaba los intereses de la Nacion. Es asi como en Pasto
en los afios cuarenta y cincuenta se intensifico € culto mariano, con dos hechos
sobresalientes. En 1942 se redizd la coronacion pontificia de la Virgen de la Merced y en
1954 surgié una de las organizaciones marianas mas importantes de Pasto: La Legién de
Maria

Como preparacion a la coronacion pontificia de la Virgen de la Merced, € 17 de mayo de
1942 la Diocesis de Pasto lo declard dia mariano. Las précticas marianas pastusas se
intensificaron en mayo, -mes de la Virgen Maria- con diversas actividades que fomentaron
este culto:

Congresillos marianos parroquiales que consistian en misas y comuniones generales, rezo
del Rosario y plética mariana, triduos que terminaban con una romeria o peregrinacionala
parroquia o santuario mariano, especialmente a de la Merced, donde se hacia un gercicio
piadoso y se daban limosnas. Los parrocos debian fomentar congregaciones marianas. Se
debia reorganizar en todas las parroquias la Cofradia del Santo Rosario, por ser la oracién
universal de la Iglesiay oracion por excelencia del hogar mariano, debia ser rezado en €l
hogar, establecimientos de educacion, fabricas, carceles, etc. Recordaban la necesidad de
ensefiar a los nifios la manera de rezar € santo rosario en las escuelas y catecismo. Se debia
entronizar en los hogares y parroquias un monumento mariano conmemorativo del afo
mariano. Todas las primeras comuniones del mes de mayo se las realizaba en el santuario
de laMerced *2.

La coronacion pontificia de la Virgen de la Merced fue uno de los actos marianos mas
importantes que se haya realizado en Pasto, con é se acentud la identidad mariana del
pueblo de Pasto. Pero la campafia nacional de entronizacion del Corazdn de JesUs seguia
adelante, su imagen era la que presidia hogares y diversas instituciones publicas y privadas
de Pasto. Por lo tanto, a igua que la imagen del Sagrado Corazon, las imagenes marianas
empezaron a ser entronizadas en los entes gubernamentales y la Virgen de la Merced fue
objeto de condecoraciones:

%1 HENRIQUEZ, Cecilia. El Sagrado Corazén, ¢Una cuestion politica o de religiosidad popular?. RUEDA
ENCISO, Jose. (Compilador) Los imaginariosy la cultura popular. Bogot&: CODER, 1993. p. 38.
92 ORTiZ, Algjandro. Op. Cit., p. 231



En enero de 1948 por orden del Concejo de Pasto, se colocé en el despacho de la alcaldia el
cuadro de Nuestra Sefiora de las Mercedes, pintado por Isaac Santacruz. El alcalde de Pasto
Guillermo Guerrero Navarrete, € 7 de diciembre de 1954, la condecoré con la medala
"Ciudad de Pasto" como tributo de filiad amor y gratitud en nombre de la ciudad. El
Gobierno Nacional le otorgd a la imagen de la Gobernadora de Pasto, la Cruz de Boyaca,
que le fue impuesta el 1 de enero de 1955, en €l teatro al aire libre Agustin Agualongo.

A laAcciodn Catdlica le fue comisionada la difusion del culto a Sagrado Corazén, en Pasto
esta organizacion nace en 1950 tomando bastante fuerza en décadas posteriores. El culto
mariano no contaba con una organizacion especifica que lo difundiera, ante esta latente
necesidad el 12 de enero de 1954 nace en Pasto una de las organizaciones més importantes
y representativas en e movimiento mariano internacional: La Legioén de Maria. Mientras
gue la Accion Catdlica pastusa tiende a desaparecer, la Legion de Maria hoy en dia cuenta
con aproximadamente 2000 integrantes, la inmensa mayoria Son mujeres.

6.24 Pasto ciudad mariana. Pasto ha sido una ciudad mariana por excelencia, su
evangelizacion estuvo amparada por variadas advocaciones marianas gque seguramente
compitieron con las diosas y dioses de los Pastos y Quillacingas. Mas que cristianizacion,
en Pasto se desarrolla una marianizacion, en e sentido que la figura de la Virgen Maria es
la predilecta para adoctrinar a las indias e indios, llegandose a convertir en una fuerte
referencia religiosa que las pastusas y pastusos adoptaran en su identidad.

Es asi como la primera denominacién que recibié Pasto fue la de "Villaviciosa de la
Concepcion de Pasto". Desde su primera fundacion, Pasto fue dedicado al tan difundido
dogma de la Inmaculada Concepcidn. Con referencia a este nombre:

No se ha encontrado ningiin documento en que apoyar las diversas conjeturas
que se han hecho a respecto. Una de |as hip6tesis més aceptable, es que es muy
probable que Belacazar le hubiera dado este nombre por ser é de una
poblacién que existe en la Provincia de Cordoba (Espafia). En cuanto al de "La
Concepcion" e presbitero Mejiay Meia cree que se le dio este nombre por la
devociéon que tenia e conquistador a la Inmaculada, fundandose en que se
celebrardn misas a esta advocacion de la Virgen 2.

En 1559, 20 afios después de la fundacion de Pasto, se hizo la peticién al rey espafiol que le
sea concedido € titulo de Ciudad y €l Escudo de armas. Es asi conp la Villaviciosa de la
Concepcion cambid su nombre por el de San Juan de Pasto,” se dice que este nombre se le

9 ZARAMA, José Rafael. Resefia historica. Pasto: imprenta del departamento, 1942. p. 41

" Lasciudadesy las villas, en los dominios de Espafia, debian tener cabildo completo compuesto por regidores
y alcaldes. Se diferenciaban en que las ciudades tenian escudo de armas y estandarte real. Los asientos no
tenian ni cabildo, ni escudo, ni estandarte, pero si a lo menos, un lugarteniente, un escribano publico y un
alguacil mayor o acalde provincial. El pueblo solo tenia un lugarteniente dependiente de alguna ciudad, villa
o asiento.
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dio en honor ala princesa dofia Juana, hermana del rey Felipe I, quién fue la que firmo los
titulos que le fueron concedidos ™.

Desde su fundacion en 1539, con € nombre de Villaviciosa de la Concepcidn, Pasto esta
marcado por la marianidad. Los conquistadores y las comunidades religiosas se encargaron
de la cristianizacion, pero en € caso de Pasto, por capricho de Belalcazar, la devocion
mariana esta sobre la evangelizacion cristol6gica

Es curioso € juego de poder de transcendenciay permanencia en € territorio pastuso entre
la corona y la marianidad, visualizado en e cambio de nombre de Villaviciosa de la
Concepcion a de San Juan. La princesa—con € nombre de San Juant estd anteponiéndosey
priorizandose frente al dogma, precediendo los intereses de la corona—y los de ella misma-
alos de la marianidad. Ella confronta los dos poderes y vence a lograr que San Juan sea €l
nombre que anteceda a Pasto. La victoria es compartida con la Iglesia, quien
independientemente del santo 0 dogma, continua presente en la nueva denominacion.

Esta lucha de nombres evidencia una lucha de géneros: A Pasto, un pueblo mariano, la
princesaimpone e patronazgo masculino de San Juan Bautista, santo que esta directamente
ligado a la Cristologia; la princesa —tal vez por su nombre- tiene una férrea devocion
cristolégica o judnica antes que mariana. A pesar del cambio, Pasto sera fuertemente
mariano antes que juanico,  y es precisamente la marianidad |a caracteristica fundamental
de laidentidad pastusa, que se ratifica en su fidelidad ala devocién de laVirgen Mariay no
a San Juan Bautista.

La ledtad de Pasto a la corona fue mediada y atravesada por la devocion ala Virgen. Las
comunidades religiosas con la evangelizacion mariana pastusa lograron dos de sus
principales tareas. la adoctrinacion religiosa y la adhesion politica a Espafia. Pasto se
convirtié en nido preferido de mudltiples ordenes religiosas, dorde sentaron su sede,
construyeron templos, organizaron colegios y cofradias, les fueron donados terrenos y
extendieron su obra evangelizadora con sus respectivas advocaciones marianas, hasta llegar
aidentificar a Pasto como la Ciudad Teol égica.

La Inmaculada Concepcién en Pasto. Para Aristides Gutiérrez, religioso Filipense, €l
Pasto antiguo fue € mas parecido a la viga Espafia por € culto especia que se ha honrado
aMaria en el misterio de su Concepcion Inmaculada:

" De manera general a las ciudades a las que el Rey concedié Escudo de Armas, se les dio el lema de muy
noble y muy leal. Es curioso que en el caso de Pasto, se la llamé solamente "muy leal" y en el texto de las
cédulas reales se insiste en las frecuentes pruebas de lealtad y fidelidad de la antigua villa. Para Sergio Elias
Ortiz esto se debid a un error por omision involuntaria del escribano real o un olvido de quien tomé la copia
del original y luego fue omitiéndose en todos los traslados.

" Si bien el patrén de Pasto es San Juan Bautista, esta devocion no ha tenido la acogida que la Iglesia
esperaba. Segun el preshitero diocesano Vicente Agreda, se han hecho varias campafias para que 10s pastusos
le tengan més devocién al santo, pero ellos prefieren alaVirgen Maria en cual quiera de sus devociones.
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Digan lo que se dijere, Pasto antiguo fue el mas parecido a la vigja Espafia.
Esta, dice un publicista por tradicion que data de los primeros siglos del
cristianismo ha honrado con culto especia a Maria en e misterio de su
Concepcion Inmaculada. En siglos més recientes los soberanos de la casa de
Austria y de Borbon se han esmerado a porfia en avivar en sus vasallos la
creencia de esta verdad, mucho antes de que la iglesia lo propusiera dogma
incuestionable de fe cristiana. Desde la fundacion de la noble y leal ciudad de
San Juan de Pasto, ocurrida € 17 de julio de 1539 hasta la presente, con mas o
menos esplendor, se ha tributado culto a la Inmaculada Concepcion de Maria.
Asi lo atestiguan fuera de tantas cofradias y hermandades Marianas, muchas
estatuas y cuadros que representan a Marfaen el instante de su Concepcion .

Como lo afirma Gutiérrez, Pasto desde tiempos inmemorables ha venerado culto a la
Inmaculada Concepcion de Maria,” caracteristica que lo hace comparable con la vigja
Espafia Es asi como en 1588 se fundd el primer monagerio de monjas de clausura en tierras
pastusas, es € convento méas antiguo de mujeres existente en la hoy Colombia. Hay en €
mundo 150 monasterios concepcionistas de los cuales 20 estan en Colombia ™.

La Iglesia pastusa relaciona de manera directa la devocion a la Inmaculada con las
organizaciones religiosas femeninas. En 1883 bagjo proteccion de Maria Inmaculada se
instal6 en e templo de Santo Domingo la Congregacion de Matronas fundada y dirigida
por IosgéJ%uitas, hicieron parte de ella las matronas y sefioritas méas distinguidas de la
ciudad *°.

En Pasto las ordenes religiosas fueron las que inicialmente trasmitieron e dogma
mariano” . Para obtener una eficiente evangelizacion y marianizacion, la doctrina se
transmitia de evangelizador a evangelizado, una vez asimilada, las mismas evangelizadas y
evangelizados eran capaces de evangelizar, de transmitir el mensaje ensefiado. Esta fue una
manera de comprobar que |a adoctrinacion habia tenido éxito.

En este proceso, los eclesiasticos fueron quienes debian recalcar e insistir en la doctrina
ensefiada. Es asi como Ezequiel Moreno en 1904 respaldd la propuesta de llamar a hoy

% GUTIERREZ, Aristides. Op. Cit., p. 93

" El dogma de la Inmaculada Concepcién se sostiene en |a creencia de que la Virgen Maria fue concebida sin
pecado original y ellaasu vez concibi6 a JesUs sin ningunaintervencion humana, por |o tanto antesy después
del parto ella permanece Virgen e Inmaculada. Este dogma tiene la caracteristica de que por si solo es un
culto, una advocacioén propiade laVirgen Maria, pero también se encuentraimplicito, desplegado en todas las
devociones marianas.

" Lasreligiosas Conceptas pertenecen ala Tercera Orden Franciscana, [lamada de la Inmaculada Concepcion,
fundada en Toledo Espafia en 1484.

% GUITERREZ, Aristides. Op. Cit., p. 9

" Parareforzar y ampliar la devocién a la Inmaculada Concepcion, por el lado de las ordenes masculinas, en
1893 llega a Pasto la comunidad de los Hermanos Maristas, -netamente marianos, su nombre lo evidencia-,
cuya patrona es la Inmaculada Concepcién. En Pasto su apostolado se ha centrado en la educacién, inician
con la escuela primaria Santo Domingo y en 1916 se funda el Colegio de la Inmaculada conocido como
Instituto Champagnat.



departamento de Narifio, departamento De La Inmaculada. Esta propuesta parece haber
estado apoyada por otros prelados, por ejemplo, por €l padre Pérez, sacerdote Jesuita, rector
del colegio Seminario. En el siguiente hecho ocurrido en el templo de Santo Domingo, hoy
Cristo Rey, muestra € interés de bautizar marianamente al Décimo departamento:

Por ser el afio de 1904, e quincuagésimo de la definicién dogmatica de la
Inmaculada, para ganar €l jubileo concedido por nuestro Santisimo Padre Pio X,
todos los dias 8 del mes, a contar de febrero, sacabamos un muy concurrido
rosario a las 4 de la madrugada, y se cantaban coplas a la Purisima entre los
misterios. Esta misa de la aurora, con selectos motetes, celebrdbase en laiglesia
gue estaba de turno, segun la reparticion hecha por el Sefior Obispo, €l cual
asistia a acto de la tarde. Nos tocé a nosotros € 8 de mayo y ocurrié un
incidente digno de mencionarse. Predico el R.P. Rector, A. J. Pérez, einsinud la
idea de conseguir del Congreso proximo, que € futuro departamento (es ya
seguro que se formard, con Pasto por capital segregéndolo del Cauca) se
denomine De la Inmaculada y no de Narifio, que por sus idess irreligiosas no
cuadra a un territorio tan adicto siempre a sus principios catélicos. Plugole tanto
el proyecto a fervoroso prelado diocesano, que desde e preshiterio hablg,
luego apoyandolo calmosamente y termind con un viva e departamento De la
Inmaculada. Quiza por falta de costumbre la contestacion fue de escasas voces.
Publico luego una circular sobre esto y ordend que se recogiesen firmas para
hacer la peticion a Bogota *°.

El culto a la Inmaculada Concepcion en e pueblo pastuso tuvo una importancia
significativa, fue e dogma central en todas las formas de devocion a la Virgen. La
propuesta que hizo una de las esferas de la Iglesia desaté un gje estructurante de una
simbdlica de poder. Llamar a departamento De La Inmaculada era una maniobra politico
religiosa que confrontaba la ideologia liberal atacada y perseguida por Moreno Diaz,
Obispo de Pasto. En este caso la Iglesia utilizd un recurso mariano que cohesionaba a
pueblo pastuso. Ofreciendo un vinculo religioso antes que politico, permitia expresar la
ledltad, fidelidad y devocién a la marianidad y a poder religioso, en contraposicion al
movimiento liberal.

En Colombia se habla de un culto a la Inmaculada Concepcion en términos legales
religiosos, en el caendario aparece su festividad € 8 de diciembre. Esta festividad ayuda a
producir una identificacién decisiva por la percepcion y reconstruccion del mundo socio
religioso. Pero la Iglesia pastusa quiso llegar més all4, no era suficiente la festividad anual;
la Inmaculada debia irrumpir en e terreno politico que se gestaba en € nuevo
departamento, debia estar presente no solo en la vida religiosa de los pastusos, sino en la
totalidad del nuevo ente territorial, a ser identificado con una categoria religiosa mariana
en € terreno palitico.

% ALVAREZ, Jaime. La Compafiia de Jestis en Pasto. Op. Cit., p. 55
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La propuesta del sacerdote Jesuita respaldada por Moreno Diaz no tuvo acogida, pero €

culto a la Inmaculada Concepcion siguié su marcha. Por iniciativa de la Conferencia
Episcopal Colombianay para la coronacion pontificia de Nuestra Sefiora de Chinquinquird,
se realizo en 1919 en Bogota el Congreso Mariano. El Congreso de Colombiaen laLey No.
19 de 1918 (septiembre 21) decreta rendir homenaje de amor y veneracion a la Santisima
Virgen Madre de Dios. Siguiendo el gemplo del Congreso, la Asamblea departamental de
Narifio en ordenanza No. 34 de 1919 (abril 16) haciendo eco y con asocio de laLey 19 de
1918 ordené tributar homenaje de amor y veneracion a la Santisima Inmaculada Virgen

Maria.

Con la expedicion de unaley, es e legidativo quien seinvolucro en e culto mariano; ahora
respaldado por €l poder estatal, la marianidad en Colombiay especialmente en Pasto contd
con € patrocinio no solo religioso sino estatal. Mientras que la Ley del Congreso de
Colombia incit6 a la veneracion de la Virgen Maria en general, sin tener en cuenta ninguna
advocacion; la asamblea de Narifio citd ala Inmaculada, como dogma mariano. Para que la
ordenanza de la Asamblea Departamental fuera acogida en el pueblo pastuso, recurrié auna
de las devociones més venerada a nivel general: la Inmaculada Concepcion de Maria.

Métodos para fomentar la marianidad. Una de las mayores preocupaciones que enfrentd
la Iglesia Catolica desde su arribo @ Nuevo Mundo era encontrar la manera de que las
civilizadas y civilizados acepten e introyecten e mensge evangelizador. Muchos
misioneros en e transcurso de los siglos creyeron lograrlo; otros no se sentian tan
satisfechos con los logros alcanzados, en vista de que muchos de los pueblos aln adoraban
asus diosasy dioses camuflados en las celebraciones catdlicas o que simplemente tuvieron
la fortuna de que se encontraban acompafiando la figura del santo, santa o dela Virgen .

Las ordenes religiosas que tuvieron la tarea de evangelizar a los primeros habitantes
pastusos debieron haber compartido |a preocupacion general de la Iglesia Catdlica: ¢Como
hacer para que los evangelizados introduzcan en su cotidianidad el mensagje y la sumision
cristiana que ellos impartian?. En e caso de las comunidades religiosas de Pasto, esta
preocupacion parece haber estado centrada en la marianizacion de las evangelizadas y
evangelizados antes que en su cristianizacion.

Yaafinales del siglo XIX € hogar, la escuelay algunas practicas marianas fueron espacios
gue se aprovecharon para acentuar la marianizacion de las y los pastenses. El hogar y la
escuela se constituyeron en ambitos donde las nifias y nifios fueron los principales sujetos
de adoctrinacion. Educar marianamente a las y los infantes aseguraba que €ellas y ellos en
edad adulta transmitieran la devocién, en especia las nifias o sefioritas en edad de
matrimonio, quienes serian las responsables de la educacién mariana en los futuros hogares.

" En el caso de los Incas que adoraron a la serpiente que la Virgen Maria aplasta con su pie. Numerosas
serpientes eran esculpidas sobre los muros de muchas casas y templos del Cuzco, algunas de las cuales se
admiran todavia.



La devocion mariana transmitida por mujeres en el hogar y las escudlas. Pasto desde su
fundacién ha sido marcado por una fuerte devocién mariana, devocion que se ha mantenido
a lo largo del tiempo, sobretodo gracias a la insstencia y resistencia existente entre las
mujeres pastusas por este culto. Ha mediados del siglo XIX la devocion mariana se
convierte en un pardmetro socio religioso, por € cua se identifica no solo la buena mujer
sino también el buen ciudadano pastuso.

La Iglesia confio a la familia la educaciébn mariana y cristiana de su respectiva
descendencia. La madre y e padre fueron los responsables directos de que las hijas e hijos
de un hogar catélico fueran educados como taes, en su seno beberian la doctrina y los
valores marianos y cristianos. Desde temprana edad las y |os infantes aprendian oraciones,
rezos y suplicas, en familia todas las noches se rezaba € Rosario y se leia € catecismo,
hasta €l punto de saberlo de memoria; asi mismo la misa dominical y fiestas de guarda eran
obligacion de toda buena catdlicay catdlico.

La educacién mariana fue mucho més insistente para las mujeres pastusas del siglo XIX,
futuras multiplicadoras de la doctrina y pilares de la devocion mariana; imitadoras de la
Virgen Maria, su modelo en sumision y obediencia. Se educaban en la casa, donde
aprendian los oficios domeésticos y e cuidado de bs crios. Las madres, responsables del
hogar, eran las que transmitian las ensefianzas y précticas marianas, debian asegurar la
educacion marianay cristiana de sus hijas e hijos, por estar |la mayor parte del tiempo en el
hogar podian supervisar estatarea asiduay cotidianamente.

La Virgen Maria se llegd a constituir en un modelo de vida de las mujeres, modelo que
marco y delined la manera de ser y vaorar a las mujeres pastusas. La buena mujer pastusa
se podia reconocer facilmente, su comportamiento, sus palabras, su vestuario, hasta su
mirada podrian ser motivo de escandalo, asi |o registra la Revista Panorama en 1905:

La mujer que mira de frente y con audacia es mujer cogueta 0 muy sabia. La
que mira por € rabillo del ojo izquierdo es orgullosa. La que mira
constantemente al cielo parece loca, romantica o distraida. La que miraal suelo
sin inclinar la cabeza, debe ser un angel o un demonio. La que mira mucho
hacia atrés es voluble y anda a la pesca de victimas. La que se mira las manos
puede ser la mas inocente de todas. La que se mira mucho a espegjo suele
quedar para vestir santos; y s se casa, € marido se divorcia a los pocos meses.
La que sostiene mucho la mirada, revela discrecion, o mucho respeto en seducir
alos hombres. La que mira con poca fijeza, tan pronto a una como a otra parte,
sin detener el movimiento de los 0jos, es una mujer vulgar y mal educada °’.

La marianidad presente en la identidad pastusa es un legado fuertemente femenino, son las
madres quienes en sus hogares la transmitieron y reforzaron, los cultos y précticas marianas

97 Panorama. Pasto, 23 de noviembre de 1905. Serie 2. Nimero 14
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se convirtieron en iconos de relacion entre las mujeres y la Virgen Maria, llegandose a
estructurar una relacion mariana pastense fuertemente femenina.

Pero la educacion mariana no solo debia quedarse en las paredes del hogar, era necesario
que otra institucion con la suficiente autoridad moral pudiera reforzar y ampliar la
devocién. Asimismo, la escuela se encargd de las précticas y ensefianzas del culto mariano,
de esta manera las pastusas y pastusos de finaes del siglo XIX y principios del XX
reforzaron su marianidad en las instituciones educativas, donde de manera especia se
celebraba |as festividades marianas del mes de mayo, la fiesta de la Virgen de las Mercedes
y la Inmaculada Concepcion.

La Iglesia Catdlica en Pasto no escatim0 esfuerzos para difundir la devocion mariana en
capillas, escuelas y colegios. Si bien las ordenes religiosas estudiadas se caracterizaron por
propagar advocaciones propias de su carisma, en genera se preocuparon por imbuir la
devocion a la Virgen Maria: "La doctrina se ensefiaba en las escuelas, en los meses de
mayo cada curso hacia su dtar y a los alumnos nos dividian por semana para rezar a la
Virgen Mariay arreglar €l atar. Habia una urna donde se ponia los obsequios ala Virgeny
el dltimo dia de mayo se quemaban los obsequios’ .

El saludo pastuso. Inmiscuyéndose en las relaciones sociales cotidianas, la devocion
mariana se convirtié en una manera de identificar a una buena catdlica pastusa y pastuso,
solo con e saludo se podia reconocer:

Nuestros abuelos no sabian otra formula més adecuada para saudar a una
familia, a un amigo, a un forastero que la de Ave Maria Purisima, con la
correspondiente respuesta Sn pecado concebida. Este popular saludo Ileno de
amor y vereracion al misterio de la Inmaculada Concepcién de Maria ha
quedado rezagado para las comunidades religiosas y reemplazado con
fraseologia insulsa y mentirosa .

Las madres y padres debian ensefiar a las hijas e hijos que a acostarse y levantarse les
dirigieran respetuosamente € "Alabado sea e Santismo Sacramento y Maria Sefiora
Nuestra concebida sin pecado origina”. Este era también € saludo en las puertas del
convento, cuando € feligrés se acercaba al confesionario para cumplir con €l sacramento de

la penitencia. Todas las relaciones de las pastusas y pastusos estaban mediadas por la
devocion mariana.

El Rosario de la Aurora. Segun € Jesuita Jaime Alvarez, es un culto catélico en
homenaje a la Virgen Maria que se establecio en Pasto en 1898 y era Unico en Colombia.

%8 Testimonio oral de Manuel Santacruz Gémez. Estudiante del colegio San Francisco Javier en los afios 40.
Pasto, octubre de 2001.
% GUTIERREZ, Aristides. Op. Cit., p. 93
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Se realizaba todos los sdbados del afio a las 4 de la madrugada, del templo de Santo
Domingo salia una imagen de la Virgen del Rosario acompafiada de miles de fervientes
pastusos y pastusas. La musica, los canticos, los arcos y festones |a polvora, la predicacion,
la plegaria, e sacrificio eucaristico convertian este acto semanal en una apoteosis mariana
por las cales y barrios. Esta manifestacion mariana dej6 de tenerse por los afios de 1960
debido a desordenes que se introdujeron 1.

El Rosario de la Aurora fue un manera de infundir la devocién mariana por todos los
rincones de la ciudad: "Salia de Santo Domingo a diferentes barrios, en esa época se podia
porque no habia maleantes, sé iba a los barrios de La Galeria, La Plaza, San Andrés, cada
sabado era un barrio diferente y la gente que vivia en ese sector se encargaba de adornar €
barrio con festones, iban muchas personas a este rosario, ahora por e miedo no se sale" %,

La desaparicion del Rosario de la Aurora no fue motivo para que esta costumbre netamente
mariana se extinguiera. El rezo del Rosario sigue siendo uno de los cultos mas practicados
y fomentados dentro de los hogares, grupos y organizaciones marianas, han encontrado en
é una manera de reforzar y ampliar la devocién a la Virgen en cualquiera de sus
advocaciones. Este culto en su gran mayoria es realizado por mujeres, pertenecientes o no a
organizaciones marianas.

En la circular No. 64 del 30 de septiembre de 1984 sobre las misiones y la devocion a
Rosario, la Diécesis de Pasto invita a los fieles a su préctica, promovida por la Iglesia en
todos lo tiempos y como panacea a todos los males: "Como ayuda en la oracién a las
misiones, como remedio a las muy dolorosas situaciones como lo hicieran prelados
anteriores y los pontifices de todos los tiempos, su Obispo actual invita a todos los
diocesanos a apreciar y a rezar el Santo Rosario como antidoto a tantas calamidades y
dolores como sufren y padecen los hogares y |as distintas regiones de Colombia' 12,

" Algunas imageres. En templos, con relevante antigiiedad e importancia en la ciudad de
Pasto, como San Francisco (ya desaparecido), San Juan Bautista y la capilla de las
hermanas Conceptas; se encontraban significativas iméagenes de la Virgen Maria

Como la mujer dd Apocalipsis que ha tomado alas para volar; y también la del
Génesis que huella con su planta la cerviz del dragdn a quien tiene preso con
fuertes cadenas. En esta actitud estan las estatuas de la Inmaculada de San
Francisco Antiguo, del templo de lamatrizy de laiglesia del Monasterio de la
concepcién de esta ciudad. Este monasterio es otro monumento antiguo que
acredita la devocion que Pasto ha profesado a Maria en su sublime misterio .

100 ALVAREZ, Jaime. ¢Qué es que en Pasto?. Pasto: tipografia Javier, 1985. p. 229

101 Testimonio oral de Manuel Santacruz Gémez. Op. Cit.

192y/ITA NOSTRA. Revistade la Didcesis de Pasto. Pasto: julio, agosto y septiembre de 1984. No. 61 p. 10
103 GUTIERREZ, Aristides. Op. Cit., p. 117



Este comentario de Gutiérrez muestra que las imégenes marianas existentes en la época,
estaban cargadas de un ato contenido ssimbdlico que ahonda la dicotomia entre la pureza y
laimpureza, el pecado y la gracia, criterios que debieron ser recalcados repetitivamente en
los sermones de |os sacerdotes, en especial, a las mujeres pastenses. Esta polarizacion entre
lo bueno y 1o malo es un pardmetro social de comportamiento femenino, las mujeres debian
reproducir e modelo de purezay sometimiento de la Virgen Maria.

En la actualidad, en e templo de la cocatedral de San Juan Bautista, existen dos imagenes
marianas que datan de mucho tiempo e importancia religiosa e histérica: la Inmaculada
Concepcion en actitud de una danzarina, con rasgos de gitana es una imagen de arte
barroco. Existe la tradicion de que fue donada por € rey de Espafia, don Felipe I, esta
tradicién carece de huellas documental es que debi6 tener.

Y Nuestra sefiora de Lourdes que se encuentra en la sacristia, guardando las normas
litdrgicas para su conservacion. Imagen traida de Europa como sefiala la circular de Canuto
Restrepo fechada el 14 de noviembre de 1876 que anuncia la llegada de la imagen y
dispone la propagacion del culto y devocion 104,

La casay la emisora Mariana. Para transmitir y fortalecer la devocién mariana a finales
del siglo XIX, la Compafiia de Jesis cred algunas organizaciones marianas para hombres y
mujeres pastusas. Se fundé la Congregacion Mariana de Madres Catdlicas, cuya devocion
principa erala Dolorosa; la Congregacion Mariana de las Hijas de Maria que aglutinaba a
las sefioritas, cuya advocacién de cabecera era la Inmaculada Concepcidén y la
Congregacion Mariana de Caballeros, que fue consagrada a la Virgen de la Presentacion.
Esta ultima fue fundada en marzo de 1898 en la capilla del colegio seminario para la
formacion espiritual propiay el trabajo apostélico con los demés 1%,

Alfredo Diaz del Castillo recuerda que en la década de 1950 en Pasto, existian tres grupos
de la Congregacion Mariana de Caballeros:

El primer grupo de los menores, eran los estudiantes jesuitas de la primaria
hasta el primero de bachillerato (sexto grado). El grupo de los mayores,
correspondia a los estudiantes de bachillerato hasta sexto (once grado) y €
grupo de los adultos que eran sefiores de todas las clases sociales y de diferentes
barrios de la ciudad. Las reuniones se las hacia una noche por semana y un
domingo a mes se tenia un retiro, donde se daba ensefianza religiosa. Las

104y/ITA NOSTRA. Revistade laDidcesis de Pasto. Pasto: abril, mayoy junio de 1987. No. 72 p. 14

105 ALVAREZ, Jaime. Este dia en San Juan de Pasto y en Narifio. Pasto: tipografia Javier, 1988. p. 128. Los
primeros integrantes de la Congregacion Mariana de Caballeros fueron personas distinguidas en Pasto, entre
ellos se encontraban: Angel Maria Guerrero, José Maria Navarrete, Gustavo Guerrero, Luciano Herrera,
Patrocinio Moncayo, Juan B. Astorquiza, Hermogenes Zarama, Rafael Cérdenas, Eloy Santacruz y Medardo
Bucheli.



Congregaciones Marianas de sefiores, sefioras y sefioritas se acabaron por
determinacién de la Compafiia en |a década de 1980 1°°.

Ademés de las Congregaciones Marianas, la Compafia de Jests a mediados del siglo XX

concentraba diversas obras apostdlicas, sin contar con un 6rgano que las articulara. Jaime
Alvarez, siendo director de la Congregacion Mariana de Caballeros, en marzo de 1955 crea
la Casa Mariana, como sede de la organizacion y como un centro cultural, religioso y de
asistencia socia que congrega diversas obras de la Compafiia

Una de las obras jesuitas que pasO a ser dependencia de la Casa Mariana es e Centro
Narifiense de Radiodifusién que lo conformaron la emisora Ecos de Pasto y la emisora
Mariana. La primera vigente en la actuaidad, tiene un alcance extra departamental. Su
programacion es variada, con programas culturales, musicales, deportivos, noticiosos, pero
su principal fin es "la orientacion directamente cristiana' a criterio de Alvarez, este Ultimo
goza de especia audiencia en el departamento y fuerade é 1.

La emisora Ecos de Pasto fue fundada por Antonio José Meneses en 1941 su proposito era
"velar por la dignidad y las buenas costumbres comarcanas'. Cuando esta estacion en 1966
paso a formar parte de la Compafia de Jestis, como medio de comunicacién de lalglesia, su
funcion fue mas explicita: "la defensa de la fe, promocion de la justicia e incremento de la
cultura’. La emisora Mariana fue una emisora musical y repetidora de los principales
programas que salian en la Ecos de Pasto, en la actualidad ya no esta d aire.

Con caracter fundamentalista, anti ecuménico y apologético, la emisora Ecos de Pasto fue
aprovechada por €l padre Jaime Alvarez como recurso de evangelizacion y marianizacion
en la ciudad de Pasto y los municipios de Narifio y del Putumayo. Hasta la actualidad, en
muchas zonas rurales es e Unico medio de comunicacion existente. Multitud de oyentes
escucharon asiduamente a Alvarez, impartiendo las ensefianzas catdlicas, adiestrandolos en
los dogmas marianos, previéndolos de los ataques de Iglesias y grupos no catdlicos en
contrade laVirgen Maria.

La Virgen de Las Lgas, simbolo de expansion de la marianidad narifiense. Pasto fue €
centro de la marianidad en € deseo y la lucha de creacion del nuevo departamento; pero la
identidad mariana no se vivio con la misma intensidad en los territorios aledafios, situacion
gue detuvo la fluidez de la autoromia. Por €ello, desde el Pasto mariano se organizaron
diversas campanas para expandir la idea independentista mariana, la cua fue acogida
paul atinamente.

La identidad mariana se gestd y se consolidd en € departamento de Narifio, este se
convirtio en terreno de peregrinaciones y devociones marianas, acanzando reconocimiento

108 Testimonio oral de Alfredo Diaz del Castillo. Ex integrante de la Congregacion Mariana de Caballeros y
Administrador del colegio Javeriano. Pasto, marzo de 2003.
197 ALVAREZ, Jaime. Este diaen San Juan de Pasto y en Narifio. Op. cit., p. 121
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internacional. Los templos y santuarios como el de la Nuestra Sefiora de las Lajas en
Ipiales, La Virgen de la Playa en San Pablo, Nuestra Sefiora de La Visitacion en Ancuya, la
Virgen del Rosario de Iles y Nuestra Sefiora de las Mercedes en Pasto, entre otros; son
visitados anualmente por miles de devotas y devotos propios y foraneos. De esta manera la
creacion del Departamento de Narifio, posibilita la acentuacién de la identidad y devocion
mariana, demarcando un territorio sagrado, un espacio mariano que se irradia fuera de la
circunscripcion pastense.

La Virgen de las Lajas se congtituyd en uno de los iconos regionales mas importantes de
expansion de la marianidad, integracion de los salvajes a mestizaje como ensanchamiento
de la civilizacién mariana fuera del departamento de Narifio, hecho que se ratifica en la
historia de aparicion de Nuestra Sefiora del Rosario alaindia Maria Mueses Quifionesy su
hija Rosa. Retomemos € relato de la aparicion:

Cuenta la tradicion que en los primeros afios de la segunda mitad del siglo XVIII, Maria
Mueses Quifiones, descendiente de los caciques de Potosi y criada por don Juan Torreano,
de familia pastusa que fijé su residencia en Ipiales; salié un dia de su casa a visitar a sus
parientes en Ipiales. Cuando por las peligrosas laderas que hoy se denominan Las Lgas,
antes de tocar el puente sobre €l rio Pastarédn que daba acceso a Potosi, se desencadend una
violenta tempestad, ella se cubrié en una cueva natural. Temerosa por |o desierto de
aquellos lugares y por la creencia de que e demonio vigilaba el puente para apresar a la
persona que vigie sola, Maria invocd a la Virgen del Rosario, cuya devocién habia
aprendido de los padres Dominicos; de pronto sierte que alguien le toca la espalda.
Aparentemente este hecho carece de interés, pero lo tiene, si se asocia con la aparicion de la
Nuestra Sefiora de las Lgjas 1.

Dias mas tarde Maria Mueses volvio a Ipiales llevando en la espalda a su pequefia hija
Rosa, sordomuda de nacimiento. Al llegar a la cueva de Pastaran se sienta a descansar y
advierte que su hija se desliza por su espalday empieza a trepar por las piedras de la cueva
exclamando: "Mamita, vea esta mestiza que se ha despefiado con un mesticito en los brazos
y dos mesticitos alos lados'. Era la primera vez que Maria oia hablar a su hijay asustada la
cargo a su espalda y abandond la cueva.

Una vez en Ipiales contd lo ocurrido a sus antiguos sefiores Torresano, pero nadie le creyd.
Cuando regresaba de Ipiales pasd con temor por la cueva en la que se detuvo en laentraday
a mismo tiempo su hija Rosa grité: "Mamita la mestiza me llama, Maria se tap6 los oidos
y apuro el andar. Cuando llegd a Potosi contd la noticia de lo ocurrido, mientras tanto Rosa
habia desaparecido, Maria la buscd por todas partes pero no la encontrd, fue a buscarlaala
cueva, agui mira a su hija arrodillada a los pies de la Mestiza jugando carifiosa y
familiarmente con e rubio mesticito desprendido de los brazos de su madre.

Segunla tradicion este acontecimiento fue ignorado, hasta que Rosa cay6 enfermay murio,
su madre llevo € cadaver a los pies de la Sefiora de Pastaran y se produjo la resurreccion.

198 MEJIA Y MEJIA, J.C. Op. Cit., p. 68
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Maria se dirigi6é a Ipiales ala familia Torresano y juntos fueron donde € sefior cura, quien
amenaz6 a Maria de arrojarla a rio en caso de que no sea cierta la aparicion de la Virgen
del Rosario. Todo € pueblo acudio con velas, bastones y machetes a confirmar la aparicion,
erae 15 de septiembre de 1754. La noticia se divulgo con larapidez del rayo varias leguas
alaredonda 1%,

La tradicién de la aparicidn de la Virgen del Rosario de las Lgas denota un signo de lucha
de géneros entre & poder divino femenino y e diabdlico masculino. La Virgen aparecio en
terreno desértico, donde se creia dominaba el demonio; la aparicion de la Virgen
contrarrestd la accion satanica, se contrapuso a ella, de tal manera que ella escogi6 € lugar
para su aparicion y ante su presencia € demonio desaparecio. Para Durkheim lo sagrado y
lo profano son dos polos opuestos por los que atraviesa la vida social, los dos son
colectivos y en las construcciones mitol gicas guardan un intimo parentesco.*'° Ademéasde
la lucha entre lo sagrado y lo profano, la aparicion de la Virgen del Rosario, retoma la
preponderancia del género femenino sobre e masculino, la marianidad se sobrepuso a lo
diabdlico.

Por otra parte, la Virgen de las Lajas se presentd como simbolo de integracién de los indios
e indias a mestizaje. A la divinidad le fue asignado € papel de civilizadora, la india Maria
Mueses y su hija Rosa fueron llamadas por la Virgen, signo de civilizacion, ellas al
escuchar y acudir a llamado de la Mestiza asumieron la civilizacion mariana, respaldada
por la ideologia catdlica ingtitucional que en € siglo XIX es responsable de la civilizacion.
La devocion a Nuestra Sefiora de las Lajas en adelante tuvo € carécter de ensanchamiento
de lacivilizacion, en e marco de la marianidad caracteristica de las tierras surefias.

" LaVirgen de Las Lgasy lalglesaingtituciona diocesana. Ladevocion ala Virgen del
Rosario la habian transmitido las ordenes religiosas que trabgjaron en esta zona desde la
época de la colonia, la misma india Maria Mueses |o ratifica en la aparicion de la Virgen
del Rosario. El padre Justino Megjiay Megjiarelata

Por lo que respecta nuestro departamento, las Doctrinas principales fueron las
gue dependieron de los Mercedarios, Franciscanos, Dominicos y Agustinos (...)
En 1713 le sucedi6 d predicador general Dominico Fray Juan Verdugo, que de
todas veras procurd € adelantamiento moral y material de la doctrina. Asi, a su
vez que estimulaba a sus fieles la practica de las virtudes cristianas y en la
devocién del Santo Rosario 12,

Refiriendose a lo que hoy es € territorio eclesiastico que comprende el santuario de las
Lajas, la orden de los Dominicos fue la tltima congregacion que permanecio a frente de la
doctrina, hasta 1769, afio en que pasa a la administracion del clero secular. Desde entonces

199 1hid., p.75
1% DURKHEIM, Emilio.Op. Cit., p. 648
11 MEJIA Y MEJIA, J.C. Op. Cit., p. 55
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la Didcesis de Pasto concentré su preocupacion en continuar con la transmisién de la
marianidad y en la construccién de una buena capilla, capaz de abergar a los miles de
devotas y devotos.

Finalizando el siglo XIX, siendo Obispo de Pasto Ezequiel Moreno Diaz propendié
involucrar a Pasto en la dindmica nacional, echando mano de la marianidad que a nivel
regional se empezaba a consolidar y que era necesario expandir. En este punto vale la pena
tener presente que Moreno fue uno de los que mas impulsod la entronizacion del Sagrado
Corazon de Jesus, como simbolo politico religioso de la nueva republica conservadora
masculina.

Moreno, representaba y fundamentaba una ideologia catdlica, masculina, institucional,
conservadora. Moreno es uno de los casos mas extremos de alineacion conservadora por
parte del clero. Fue mas lgjos de ayudar econdmicamente al gército conservador en la
guerra de los Mil Dias, para € padre Minguellay Arnedo, el éxito del conservatismo en la
guerra se debi6 mas a Monsefior Moreno que a la pericia y bravura de los militares
conservadores 2,

En la lucha entre conservadores y liberaes, en € fondo se enfrentan también dos
sociedades y dos concepciones de la vida. Pedro Verdugo Moreno, considera que la
primera es una sociedad estética, agraria, jerarquica, aristocrética, clerical, uniforme y
estamental, la segunda es una sociedad en continuo cambio, de tipo mas comercia y
urbano, més democrética y pluralista. A la concepcion tradicional y estética del mundo se
va enfrentar una concepcién mas dindmica y secular, menos cuadriculada y uniforme, que
lanza a ser humano a logro de la riqueza, de la prosperidad y la felicidad eterna 3.

Desde el obispado pastense, Moreno, aguerridamente traté de imponer e implementar una
sociedad basada en € modelo conservador como |o presenta Verdugo. En esta dinamica de
confrontacién politica - religiosa contra los liberales, reconocié la importancia de la
marianidad en €l territorio sur occidental, es € "encanto de estos pueblos’ y propende su
expansion. Moreno alcanzd a comprender que la marianidad ro podia ser desterrada del
sur, a contrario, era un recurso de identidad local que s se utilizaba de la mgor manera
podria ser el insumo de civilizacién de las territorios de mision pertenecientes ala Diocesis.
El 5 de agosto de 1899 elabor6 una pastoral sobre Nuestra Sefiora de las Lajas 'y € nuevo
templo que se iba a levantar, en ela se distingue la prominente expansién mariana a
pueblos cercanos, a igua que la devocidon profesada y transmitida por los nativos de
generacion en generacion. Para Moreno, la marianidad es simbolo caracteristico e
identificatorio de esta region:

LaVirgen delas Lgas es la gloria de los pueblos de esta comarca. Ellallama de
lgjanas tierras a los fieles con bondades; |os fieles oyen esa voz elocuente de los

12 MINGUELLA, Toribio. Biografia del ilustrisimo sefior doctor Fr. Ezequiel Moreno Diaz. Barcelona: Luis
Gili Editor, 1909. p. 183.
113 VERDUGO MORENO, Pedro. Op. Cit., p.130



hechos y vieren a su santuario, sienten sus beneficios y vuelven a sus pueblos
pregonando que es feliz la comarca que posee esa joya preciosay que es para
ella su floron mas bello y una verdadera gloria. Ese testimonio precioso de los
extrafos es de un gran valor, mas para vosotros amados fieles, no es necesario,
porque vosotros que desde la més tierna edad oisteis ya a vuestros padres, como
oyeron ellos a los suyos, los titulos de gloria de esta catdlica comarca; vosotros
y ellos oisteis este especia titulo de gloria: La Virgen de las Lajas; ademas lo
estéis viendo y palpando 4.

En su pastoral Moreno también recalca la importancia de tener a la Virgen de las Lagas
como elemento de gloriaregional y espiritual y como signo de honray alegria del pueblo:

La verdadera honra viene de Dios. El la enviay a pueblo a quien da su madre
para que ésta le manifieste sus bondades de una manera especial, mas
apreciable que toda honra humana, que el donativo més rico, y que todos los
adelantos materiales imaginables. ¢Quién de vosotros propondria para los
pueblos de esta comarca honra mayor que la que tiene con la posesion de
Nuestra Sefiora de las Lajas? Buscad s queréis una honra que sobre empuje
esta honra...no la hay, no la encontrareis, no la querés tampoco para vuestros
pueblos. Cualquiera otra honra es pobre, es mezquina, es pequefia comparada
con esa. Tenemos la Virgen de las Lajas 'y con ellalagloria, € honor, la aegria
de nuestro pueblo *°.

Moreno insiste en levantar un templo espacioso y bello frente a actual santuario que no
puede ensancharse. Termina la pastoral diciendo:

iVirgen Santisma de las Lajas! jMadre Nuestra Amantisimal Tu que eres €
encanto de estos pueblos que no quieren vivir sin ti, no buscan honra mayor que
poseerte... Tu jOh Virgen amorosal dignate dar cumplimiento a nuestros deseos
de edificarte €l templo que tratamos, para que tus devotos no se queden fuera de
tu casa en tu solemnidad 16

6.3. LAS COMUNIDADES RELIGIOSAS Y LA MARIANIZACION PASTUSA

6.3.1 Comunidades religiosas, devociones marianas y estratos sociales. jerarquias que se
interrelacionan. En el proceso de adoctrinacion y evangelizacion que se desarroll6 en Pasto
desde € arribo de las ordenes religiosas, se generd e impulsd una serie de interrelaciones
entre las congregaciones religiosas, los estratos sociales pastusos y las advocaciones
marianas que gozaron de gran acogida entre las pastusas y pastusos.

4 MEJA Y MEJIA, J.C. Op. Cit., p.147
15 1pid., p. 149
118 1hid., p. 151



Sociolégicamente cada una de estas tres instancias esta estructurada jerarquicamente. A
partir de la dindmica socio politico religiosa que han adelantado las ordenes religiosas en
Pasto, las tres estructuras jerarquicas se interrelacionan, en un mutuo intercambio entre las
respectivas capas de las tres pirdmides. Antes de adentrarnos en la relaciéon de estas tres
estructuras jerérquicas, retomemos el concepto de jerarquia desde el punto de vista
sociol ogi co.

Dentro de los seres humanos la desigualdad o la diversidad natural es un hecho inevitable,
algunos individuos pueden ser fuertes o débiles, bellos o feos, sabios o tontos. En € seno de
un pueblo los mas fuertes tienen mas oportunidad de ascender en la jerarquia social, en
otros los més dotados intelectuamente. Ademés de la desigualdad natural, en las
sociedades existe también una desigualdad social, disparidad que se estructura en
jerarquias. Hay diferencias entre la jerarquia natural y social. A la sociedad le corresponde
identificar y sefialar la medida para acceder en la jerarquia social. Tal parece que es dificil
suprimir las jerarquias y ninguna sociedad esta exenta de ellas.

Para Carlos Marx se podia concebir en un futuro remoto una colectividad humana en la que
todos los individuos tendrian como contentarse y estarian igualmente satisfechos. Pero esta
afirmacion utdpica, no va respaldada de una demostracion real y concreta. Las jerarquias
sociales no se basan Unicay absolutamente de los datos o caracteristicas naturales. El hecho
de que en una colectividad los individuos no sean todos de la misma condicion social, nos
[leva a pensar que debe ser posible agruparlos en diferentes categorias. Esto lleva a pensar
en una jerarquia estratificada.

Los estratos son categorias 0 capas sociales jerarquizadas, es decir, que estén determinadas
por los sistemas de jerarquia de las sociedades. Los individuos colocados en un estrato
tienen algo en comun. Para Pitirim Sorokin la estratificacion social consiste en: "Una
desigua distribucion de derechos y privilegios, deberes y responsabilidades, gratitudes y
privaciones, poder social e influencia entre los miembros de una sociedad". Talcot Parsons
propone la siguiente definicion: "La estratificacion socia es la clasificacion diferencial de
los individuos que componen un sistema social dado y su calificacion de superiores 0
inferiores, 10s unos en relacion con los otros, segin valores importarntes de lavida' .

La Iglesia Catdlica una ingtitucion jerérquica. Las definiciones de jerarquia y
estratificacion social no son gjenas alas Iglesias, a contrario, dentro de €ellas se organiza 'y
estructura una jerarquia social muy fuerte y transcendente. La Iglesia Catdlica en su
proceso de conformacién y consolidacion, se ha estructurado institucionalmente como una
organizacion masculina jerérquica, donde la mayor autoridad es € Papa, seguido de los
cardenales, los obispos, los sacerdotes, los diaconos, las congregaciones religiosas y por
altimo las laicas y laicos, también conocidos como Pueblo de Dios.

17 PARSONS, Talcott. Laestructura de laaccion social. Madrid: Guadarrama, 1968. p. 151
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Diaconos
rdenes Religio:
Pueblo de Dios

En esta pirdmide religiosa las ordenes estan directamente ligadas a la autoridad papal. Sin
embargo, este sometimiento a Papa es tan importante como la obediencia que le deben al
Superior Genera de la congregacion, se constituye en otro poder igualmente fundamental
dentro de la organizacion interna de las angregaciones. El papado y las congregaciones
religiosas son dos poderes paralelos en la estructura de la Iglesia Catdlica.

" Organizacion jerarquica de las ordenes religiosas. Una caracteristica comun a todas las
ordenes religiosas es su constitucion a partir de la vivencia de un personge con una vida
gemplar, un hombre o una mujer carismatica En vida o después de su muerte, las
seguidoras y seguidores deciden organizarse en torno a su recuerdo, y es ali donde nacen
las congregaciones religiosas, la vivencia del fundador o fundadora sera base del carisma
delaorden y un punto de diferencia entre ellas.

Si una organizacion fundada quiere sobrevivir tiene que hallar una forma de organizacion
que continle dandole cohesion después de la muerte de su fundadora o fundador
carismatico. Max Weber [lamo a este proceso larutinizacion del carisma, y hace referencia
a la nueva serie de funciones y papeles que surgen y se ingtitucionalizan; los nuevos
funcionarios desarrollan y codifican las ensefianzas del profetay se ocupan de supervisar la

préctica del culto y los ritos litdrgicos 8,

Dentro de la estructura interna de las comunidades religiosas la rutinizacion del carisma se
desarrolla en una estructura piramidal con algunos factores comunes entre si. Cada una de
las ordenes segln su cobertura tiene una organizacion internacional de un solo pais o por
cercania de paises, conocida como Provincia, € responsable de esta instancia es el Superior
Provincial, de quien depende el desarrollo de las directrices y decisiones en €l territorio
bajo su responsabilidad .

La Provincia agrupa todas las casas de la comunidad que se encuentren en su territorio.
Cada casa esta sujeta a la dinamica y estructura de la Provincia, quien a su vez esta ligada
directamente con la Casa Madre o Casa General, como ente coordinador de todas las
provincias y la mayor instancia a nivel mundia de la orden religiosa; por 1o general esta se

118 FREUND, J. La sociologia de Max Weber. Barcelona: Peninsula, 1967. p. 180
" Dentro de cada pais también puede existir una organizacion de las casas ubicadas en el territorio nacional,
este no es un factor coman dentro de todas las ordenes religiosas.
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encuentra en Roma o el pais donde nacio originariamente la congregacion o la santa o santo
fundador.

La organizacion de las comunidades religiosas esta estructurada y entrelazada a nivel
mundial, internaciona y local. Desde la esfera superior que es la Casa Genera se delinean
las pautas globales de accion de todas las casas locales, es asi como la orden mantiene €l
lazoy € control con las esferas méas pequefias.

Dentro de esta estructura se diferencian los cargos y responsabilidades; existe una serie de
rangos y categorias que establecen posiciones de los miembros de la comunidad. El
Superior Genera de la orden es la maxima autoridad de la congregacion y se encuentra en
la Casa General, le sigue en orden descendente |os Superiores Provinciales y por ultimo los
Superiores de las casas locales.

Estas estructuras se representan gréficamente de la siguiente manera:

S Superioy Generd

Casaslocaes

En & proceso de ingreso y formacion de los nuevos miembros de las ordenes religiosas,
existe una serie de requisitos exigidos que van desde una buena salud y unas capacidades
psiquicas, hasta ciertas condiciones de estatus, sexo, edad y experiencia espiritual, la
vocacion o llamada es esencia en la seleccion o formacion profesional. La Iglesia Catdlica
no solo concede especial importancia a la vocacion sino que también entiende la
preparacion para € sacerdocio como una introduccion gradual en los misterios, que
culmina con la adquisicion sacerdotal, € sacerdocio constituye un compromiso paratodala
viday la ordenacion sacerdotal es de caracter permanente y perpetuo.

El proceso de formacion de los nuevos religiosos se organiza en una jerarquia de rangos.
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Los religiosos como todos |os consagrados, profesan en e Ultimo momento de su formacién
y vinculacion definitiva a la orden tres votos: Pobreza, castidad y obediencia; son las
columnas que regiran su vida consagrada. Estos votos son tres tipos de renuncia. Con el
voto de pobreza el individuo abandona toda posibilidad de poseer un patrimonio propio, los
ingresos por sus actividades laborales fuera o dentro de la congregacion seran entregados a
ella, quien se encargara de su administracion en un fondo comun.

El woto de castidad exige a clérigo guardarse casto, es decir, no tener relaciones sexuales,

evitando asi su descendencia “. Y la obediencia somete al religioso con total disposicion a
las ordenes de sus superiores, sin posibilidad de discutirlas o ponerlas en entredicho.

A diferencia de otras congregaciones religiosas, |os Jesuitas desde su fundacién realizan un
cuarto voto de obediencia especial a Papa, dicho voto les permite una relacion muy
cercana a Sumo pontifice, relacién que se origina desde € nacimiento de la congregacion,
cuando su fundador San Ignacio de Loyola en 1540, en su libro las Constituciones,
estructura y define los medios y finalidades de la orden, una de €ellas consistia en "combatir
por Dios bajo la bandera de la cruz, servir Unicamente a Sefior y a Pontifice Romano, su
vicario en latierra'.

En la actualidad e cuarto voto hace referencia a una obediencia especial a Papa para
asuntos relacionados con las misiones. En e momento en que e Papa pide o da la orden
gue la Compariia o un determinado Jesuita se encargue de una misién, la comunidad debe
cumplir acualquier precio la orden pontificia

6.3.2 Jerarquia de las comunidades religiosas. A partir de categorias socioldgicas como
poder y estatus los Jesuitas, Filipenses y Capuchinos como congregaciones religiosas, se
organizan jerarquicamente en la medida que dichas categorias son identificadas en cada
orden. En € pueblo pastuso, a través de los diversos apostolados logran desarrollar una
dindmica socio religiosa.

La Compafiia de Jests. Desde su fundacion en 1540 |la Compariia de Jestis se convirtio
en un verdadero gjército en defensa acérrima de la estructura catélica del papado, se dedicod
aun combate espiritual que se realizaba a través de la predicacion, la ensefianza religiosa,
las obras de caridad, €l misterio de la confesion, la cultura teoldgicay filosofica.

Es la congregacion religiosa més numerosa de la Iglesia Catdlica y dentro de su santora se
cuentan numerosos martires y santos Jesuitas. Ha sido perseguida y expulsada de diversos

" Estevoto lalglesialo establecié hacia 1300 d. c. para evitar la sucesion de terrenos que estaban a nombre de
los religiosos, que a su muerte podian segregarse entre sus hijos y esposas. Una vez instituido €l celibato
sacerdotal por las reformas gregorianas, todas las posesiones de las diferentes comunidades pasaron a ser
propiedad de una corporacion eclesiastica unificada. De hecho, la Iglesia Catélica, pese ala supresién de las
subvenciones en diversos paises y periodos, es una de |las propietarias més importantes del mundo, sin contar
su incal culable riqueza en tesoros y monumentos artisticos.
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territorios, a pesar de eso, se restaurd y continuo siendo una de las mas influyentes en las
naciones catdlicas. "La Compafia ha sido expulsada 36 veces de varias naciones. Fue
suprimida por e Papa Clemente X1V en 1773, pero més tarde restaurada en 1814 por €l
Papa Pio VI, desde entonces la Santa Sede se ha esmerado en apoyar, ayudar, defender y
promover la Compafiia de Jesis' 1*°.

Laformacion del Jesuita es largay esmerada:

Como soldados escogidos para luchar en la propagacion y defensa de lafey en
la promocion de la justicia, templan sus armas en la oracién, € estudio y la
disciplina. Deben buscar la Mayor Gloria de Dios, perfecciondndose asi mismos
y ayudando a los demés a perfeccionarse. Tienen todas las formas posibles de
apostolado: educativa, salud, medios de comunicacion, parroquia, misiones,
ejercicios espirituales, observatorios astronémicos y sismolégicos 2°.

La perfeccién de la que habla Alvarez, se la adquiere por medio de la formacion
profesional: La filosofiay lateologia son estudios rutinarios para un religioso corriente, los
cuales también los realizan los Jesuitas, quienes ademés obligatoriamente se cultivan en
otra ciencia a lo largo de su vida religiosa, la congregacion les exige estar preparandose y
actualizandose permanentemente. Gracias a la especializacion de sus miembros en diversas
ramas, la Compafiia posee los religiosos mas preparados de la Iglesia Catdlica en todos los
campos.

La esmerada preparacion de un Jesuita busca estrechar la relacion de la humanidad con la
divinidad. El fin de San Ignacio era acercarse 10 méas posible a Dios y a los demas. Su
formula "Todo a mayor Gloria de Dios" justifica la presencia de la Compafiia en todos los
campos posibles, distinguiéndose por sus intromisiones politicas en diferentes épocas y
Estados.

De las tres congregaciones estudiadas, los Jesuitas son los més antiguos en € territorio
pastense. La historiarelatalas circunstancias y dificultades que tuvieron que sortear a partir
de 1644; después de una serie de expulsiones se instalan definitivamente en 1875. En estos
lapsos itinerantes, la Compariia de Jests se dedico a cubrir algunos terrenos de mision, pero
especialmente su labor se enfocd ala educacion de |os pastusos.

Desde su primer arribo a Pasto la Compafiia de Jeslis encontrd oposicion de las ordenes
religiosas ya existentes en este territorio, quienes consideraban a los Jesuitas grandes
terratenientes:

En 1641 los superiores de los conventos religiosos de la ciudad se dirigieron al
rey suplicandole que no concediera licencia a la Compafiia para establecerse
ali: Donde apenas nos podemos sustentar 10s conventos que estamos, decian

19 ALVAREZ, Jaime. La Compafiia de Jests en Pasto. Op. Cit. p. 11
120 1hid., p. 12



¢como podremos, sefior vivir con los arbitrios y modos que los Padres de la
Compafiia tienen en adquirir haciendas y posesiones, con que asi se enriquecen
tan en perjuicio y detrimento nuestro 2.

La actividad econdmica de los Jesuitas buscaba ante todo un fundamento material para el
giercicio de sus cometidos religiosos y sociales, € reconocimiento implicito de este hecho
favorecio la superacionde resistencias en € contexto social, y ain les procurd el apoyoy la
acogida gue a menudo se les negd. La Compaiiia logré combinar razones de prestigio, una
cierta aptitud mundana y una evidente habilidad pedagdgica, dedicada a las €lites criollas
para encontrar un eco adecuado en el contorno social.

A su llegada a Pasto los Jesuitas no contaban con un abergue fijo, cuando ya se instalaron
definitivamente, obtuvieron en propiedad €l terreno donde se levantaba el convento y €l
templo construido por los Dominicos. En este terreno -donado a perpetuidad por la lglesia
Diocesana- construyeron un enorme edificio para el funcionamiento de su propio colegio y
uno de los templos més importantes y ostentosos de Pasto: Cristo Rey.

Los Jesuitas han encontrado en la educacion una de las formas mas efectivas de influenciar
en la sociedad pastusa. Desde los primeros centros educativos, la Compafiia se distinguio
por educar preferiblemente alos estratos altos de Pasto:

La actividad econébmica de los Jesuitas buscaba ante todo un fundamento
material para € gercicio de sus cometidos culturales y sociales, €
reconocimiento implicito de este hecho favorecio la superacion de resistencia
en el contexto socia y ain les procurd € apoyo y la acogida que a menudo se
les dispensd. No es fécil determinar de que manera se combinaron razones de
prestigio, una cierta aptitud mundana y una evidente habilidad pedagogica,
dedicaflg a las dlites criollas para encontrar un eco adecuado en €l contorno
social ~.

121 pACHECO, Juan Manuel. Los Jestitas en Colombia. Tomo | (1567-1654) Bogota editorial San Juan
Eudes, 1959. p. 220.

Aristides Gutiérrez en su libro Historia de la Congregacion Neriana. Tomo |. Pasto: imprenta del
Departamento, 1930. p. 119; sefidlalas propiedades que posee la Comp afiia cuando en 1767 sale expul sada,
esto da unaidea de las grandes concentraciones de terrenos y de lainfluencia que ejerciala Compafia en estas
zonas. L as haciendas fueron evaluadas asi:

Simarronas se vendi6 en $ 28.301,00
Funes 11.472,00
Capuli 7.410,00
Obonuco 13.062,00
Pandiaco 7.192,00
Calvario 797,00
Chillanquer 23.498,00
Mueblesy tiendas 837,00
Total $ 92.569,00

122 COLMENARES, German. Las haciendas de los Jesuitas en el Nuevo Reino de Granada. Bogota: Tercer
Mundo editores, 1969. p. 28.
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Siempre han sido polémicos. Tal vez por eso la propia orden se ha encargado de defender
los fundamentos de la razon, alegando que la gente solo podra ser ganada para €
catolicismo con argumentos racionales y no con la espada y € fuego de la Inquisicion. De
ahi que fueran los primeros en dar educacion sistemética a los laicos. A pesar de esto
producian miedo, celos y enemistades entre sus oponentes, quienes los veian demasiado
poderosos, ricos 'y, ante todo, astutos. Ademas, como la educacion era impartida a ricos y
poderosos, fueron vistos como eminencias siniestras y negras detrés de mas de un trono.
Pero los monarcas también les dieron la espalda.

A través de la enseflanza a nifios y jovenes, la Compafiia tuvo contacto directo con las
familias mas distinguidas, hecho que también se cumplié en Pasto, e inclusive agunos
alumnos pastenses de familias distinguidas tomaron el habito jesuitico: "Es cosa bien rara
gue en este sur de Colombia tan religioso no se reclute e clero entre las clases sociales de
posicion elevada, |os que de esta toman €l estado eclesiastico |o hacen entre los regulares,
principalmente entre los Jesuitas’ 122,

La educacion impartida a los hijos de las familias mas sobresalientes de Pasto aseguraba la
eterna gratitud hacia la Compafiia, a quien le seguian confiando la educacion académicay
la formacion religiosa de sus descendientes. Estos religiosos también eran sus guias
espirituales, una manera efectiva y discreta de influenciar en la sociedad. Esta relacion se
basaba en una ayuda mutua: Mientras los Jesuitas eran € puente entre las familias
prestigiosas de Pasto y la divinidad, la Compaiia recurria a ellas en cualquier circunstancia
y momento, en especial cuando su influencia se hacia recurrente en la sociedad pastusa.

El colegio San Francisco Javier conocido como "El Javeriano” es desde su fundacion hasta
la actualidad -como todos los colegios de la Compafia anteriores a éste-, uno de los centros
de formacion maés reconocidos, donde se educan las hijas e hijos de los estratos altos de la
ciudad. Los Jesuitas detertan su poder en este claustro educativo, relacionandose con las
familias de mayores estratos sociales, quienes pagan elevadas pensiones por la educacion
de sus hijas e hijos, lo que refuerza € poder de la Compafiia, en este caso referenciado por
su capacidad econdémica.

La Compafia de Jestis a diferencia de los Filipenses y Capuchinos se ubica en una zona
privilegiada de Pasto, en €l centro de la ciudad, a una cuadra de la plaza principal, cerca a
los mas importantes poderes. El politico con el Paacio de Gobierno y la Casa de Don
Lorenzo, € religioso representado en la cocatedral, San Juan Bautista y € Paacio
Episcopal; y la Plaza de Narifio, espacio de congregacion del pueblo pastuso, alrededor de
la cua se ubica la zona bancaria de Pasto. Desde este punto los Jesuitas no solo son
espectadores de los hechos sociales de la ciudad, sino que también participaran en ellos
lanzando sus bendiciones o anatemas.

123 PEREIRA GAMBA, Fortunato. Lavida en los Andes Colombianos. Quito: imp. el Progreso, 1919. p. 236
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La injerencia de los Jesuitas en la vida socio politica de Pasto esta respaldada por Cristo
Rey, devocion a la que esté dedicado su templo, otra muestra de poder de la Compafiia en
el pueblo pastuso. Cristo Rey representa €l reinado de Cristo por sobre todas |as cosas, El es
€l Unico capaz de gobernar e mundo. Esta devocion de Cristo es una de las mas ostentosas
de poder que existe dentro de la Iglesia Catdlica. Portadores de esta devocion, los Jesuitas
seran reconocidos e identificados como los mas indicados para regir los caminos
espirituales de los fieles pastusos y capaces de intervenir en los destinos politicos de la
ciudad.

Los terrenos donde hoy se ubican las casas de la Compafiia fueron donados por fervientes
seguidoras. Asi por giemplo, a manifestar que se necesitaba de un sitio especia dedicado a
los gercicios, encontraron en la sefiorita Raquel Astorquiza, a una mujer que donara un
terreno para que ali se construyera la Casa de Ejercicios. El Padre Redin rector del
Colegio, entusiasmo a la gente sobre la conveniencia de la obra y asi pudo colocar la
primera piedrael 19 de julio de 1953. En lacapilla de la casa esta enterrada |a benefactora
La misma bienhechora don6 los predios llamados "La Aurora', aqui se construyeron 1os
edificios para el funcionamiento de la primaria del colegio Javeriano. De la misma manera,
el terreno donde hoy se encuertra € hogar de Cristo y la Casa Mariana fue donado por
dofia Eudoxia Villota de Delgado 124,

En la ciudad de Pasto, la Compafiia de Jesis se encuentra en calidad de directora y
propietaria del colegio San Francisco Javier, con la seccién de primaria conocida como "El
Javerianito” ubicado en la calle 14 con carrera 33; la seccion de bachillerato (diurno y
nocturno) en el centro de la ciudad, contiguo a templo Cristo Rey. La Casa de Ejercicios
San Ignacio, € Hogar de Cristo, la fundacion Juan Lorenzo Lucero, la emisora Ecos de
Pasto, la Casa Mariana, la libreria Javier y en Chachagui, la casa de descanso de los
Jesuitas conocida como Villa Loyola. Ademas, la Compafiia ha estado a frente de
importantes capacitaciones y cursos como los Cursillos de Cristiandad que se realizan cada
ano en Pasto y sus arededores.

En 1991 la Compafiia de Jesus instala en Pasto la Universidad Javeriana, en la modalidad
de estudio a distancia con programas de pregrado de carécter educativo y religioso, con
especiaizaciones y diplomados. Este tipo de estudios universitarios dirigidos por los
Jesuitas es otra manera de permanecer y reforzar su poder en d territorio pastense. Estos
apostolados permiten ala Compafiia de Jesis desarrollar su carismareligioso: Mayor gloria
de Dios; entre mas considerable sea la cobertura y la influencia jesuitica, la congregacion
acrecienta su carisma.

En la actudidad, la orden a nivel mundia tiende a estar en todos los estadios de la politica
desde profesores conservadores de ley candnica, hasta joveres tedlogos de la liberacion que
viven en tugurios. Pero para los Jesuitas es més acertado hablar de participaciéon y
activismo, "Lo que si debemos evitar es tomar parte en politica partidista’. Se les reconoce
como los hombres de accion del Papa. Sin lugar a dudas ha sido una de las grandes fuerzas

124 ALVAREZ, Jaime. La Compafiia de Jestis en Pasto. Op. Cit., p. 82
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gue ha moldeado la historia. En € fondo queda una leccion: los Jesuitas han ensefiado a
cientos de generaciones a 5pen%tr y arazonar, aungue estos racionamientos luego se vuelvan
en contrade s mismos *2°.

La Compafiia de Jestis se ha constituido y consolidado como una de las congregaciones
religiosas més importantes, influyentes y poderosas del mundo catélico. Tiende a establecer
fuertes vinculos con los méas altos estamentos politicos y econdmicos del lugar donde £
asienta. En el caso colombiano esta alianza se concretiza en 1911 cuando €l jesuita espariol
José Maria Campoamor fundé e Circulo de Obreros de Bogota y la Cgja de Ahorros. Esta
ultima fue creada con dinero de socios activos (obreros y obreras) y recursos de socios
protectores (sefiores y sefioras ricas e influyentes de la sociedad) con el fin de buscar el

mejoramiento de las condiciones de vida de los pobres. Este esquema se fortalecio alin mas
acomienzos de los 70 y 80, cuando el negocio financiero fue asumido por bangueros laicos
profesionales y van apareciendo empresas que dan lugar a lo que se llamd Grupo Social, a
este pertenecen:

La Corporacion Socia de Ahorro y Vivienda Colmena (1974), la Promotora (después
Constructora Colmena) (1974), Cenpro (1975), Corporacion Servir (1976), Projuventud
(21977), Compensar en el campo de lasalud y la seguridad social de |os trabajadores (1978),
Prosistemas K.B. Data (1978), Seguros Colmena (1980), Leasing Colmena (1982), la
Fiduciaria Colmena (1980), la Fundacion Colmena para la Vivienda Popular (1980), la
Comercializadora Servir (1983) y en 1979 se dfilia e Circulo San Pedro Claver de
Cartagena. En 1984 se crea la Fundacion Social para orientar la intervencién social directa
de la Compafiia de Jests. Después de 1984 se han creado: Inversora Colmena (1989), Salud
Colmena (1990), Cesantias y Pensiones Colmena (1991), Riesgos Profesionales Colmena
(1994), Ecuhabitat (1995), Seguros del Pichincha S.A. (1995), Materiales de Colombia —
MATCO (1996), Seguros de Vida Colmena (1996). Al terminar 1998 el grupo empresaria
estaba conformado por doce compariias de mayoria absoluta, tres de propiedad compartida
y cuatro con participacion accionaria minoritaria que operan en los sectores financiero,
previsi(l)%al, inmoviliario y otros servicios, que operan bajo las marcas Colmena y Caga
Social .

La Fundacion Socia fue € organismo que asumio la administracion directa de la obra
socia de los Jesuitas, su mision es. "Trabgar por superar las causas estructurales de la
pobreza para promover la construccién de una sociedad mas justa, més humana y mas
préspera, todo ello con criterios cristianos y mediante la formacion de personas que sean
agentes de su propio desarrollo y del cambio socia” (Estatutos de la Fundacién Social, Art.
5). El modelo de intervencion social se hace através de: proyectos, €l conjunto empresarias
(grupo corporativo), e macroinflujo y la produccién de pensamiento 7.

125 | Espectador. Jesuitas en América Latina con los pies en latierra. Bogot& septiembre 7 de 1990. p. 1B
126 Fundacion Social y sus empresas. Bogoté: editorial Gazeta, 1997. p. 46
127 1pid., p. 9
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La Fundacion Social es concebida como una entidad de intervencion social, no como una
entidad que hace obras sociales, busca modificar, en cooperacion con otros, la estructura de
la sociedad colombiana. "La Fundacion Social no es de las empresas, las empresas son de la
Fundacién. No es un conjunto de empresas que tienen una fundacion, es una Fundacion que
tiene un conjunto de empresas' 18,

Desde la creacion del Circulo de Obreros de Bogota y la Caja de Ahorros en 1911, los
Jesuitas velaban porque e espiritu social de la obra se mantuviera. En el presente, 92 afios
después, la Fundacion Social es duefia de Colmena y e Banco Caga Socia, con un
patrimonio superior a 250.000 millones de pesos. Hoy no tiene la orientacion socia de la
Compafifa de Jestis ?°. La Fundacién Socia tiene un presidente y un consgjo directivo
conformado por laicos, que mangjan €l negocio de los bancos, pero también un director
socia y un consgo social, que hasta inicios de este afo fue liderado por Jesuitas, quienes
vigilaban que los rendimientos sean invertidos en obras sociaes que transformen lavida de
los pobres.

La Compafiia de JesUs asegura nunca haber sido accionista de las empresas ni haberlas
controlado, s mplemente durante estos 90 afios velaban porque los ahorros de los pobres 'y
sus rendimientos fueran usados en obras sociales para su beneficio. Asi 1o explicd € padre
Horacio Arango, provenzal de esta orden en Colombia a la revista Semana "En €
imaginario de los colombianos se cree que la Compafia de Jesls era duefia de estas
empresas y que incluso tenia millonarios recursos alli, eso no es cierto, pues desde que fue
fundada se tuvo e maximo cuidado de que los Jesuitas no tuvieran injerencia en el negocio
financiero ni que se beneficiaran de é" *3°.

Las palabras del provincia de la Compafiia de Jesis en Colombia acrecienta €l clima de
dudas que se han tegjido sobre las reales injerencias de los Jesuitas en las empresas de la
Fundacion Social. Es indudable que la Compafia de JesUs es una de las mas poderosas y
solventes ordenes religiosas masculinas en Colombiay el mundo, siendo o no propietaria, o
accionista de dichas empresas, logro insertarse en la dindmica del sistema neoliberal,
invirtiendo los recursos que captan las empresas en programas sociales para las clases
menos favorecidas.

En € departamento de Narifio la Fundacion Social inicid sus programas sociales en 1987 en
el corregimiento de Matituy, posteriormente se organizé una sede en Pasto y desde ali se
atendieron otros frentes de trabajo. Segiin e testimonio de Maria Helena Torres,*®! la
Companiia de Jesis es duefia de las empresas de la Fundacion Socia, y esta intenta
desarrollar los programas sociales en zonas donde se encuentre una comunidad Jesuita y

alguna de sus empresas. Pasto, cumplia con estos dos requisitos.

128 |pid., p. 8
129 Semana. Bogota: marzo 24 de 2003. Edicién 1.090. p. 58
130 |
Ibid.
131 Testimonio oral de Maria Helena Torres, ex funcionaria de la Fundacién Social Pasto. Pasto: agosto de
2003.
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" Los Padres del Oratorio. Lacomunidad del Oratorio de San Felipe Neri, conocida como
los Filipenses, nacio en Italia en 1551; la fundacién en Pasto se llevd a cabo en 1830. A o
largo de su permanencia en esta ciudad, los Padres del Oratorio se han visto favorecidos
como propietarios de importantes bienes, asi consta en los escritos de Sergio Elias Ortiz,
refiriéndose a periodo de 1939-1941: La hacienda de Mijitayo, donde se producia trigo en
abundancia; € lote denominado el Galedn de Caracha, se lo obtuvo para hacer € ladrillo y
lateja del templo; la finca La Concepcion, situada junto aLaVegaen € Distrito de Funesy
la hacienda Franco Villa en Buesaco. Ademas, los Filipenses poseian muchas maés
propiedades y capitales. "La Congregacion habia autorizado a Prefecto de la iglesia para
que vendiera lotes y fuera colocando € dinero a intereses, pero después de haber colocado
alguno%IZotes se vio que no convenia € negocio y en tal virtud siguieron las cosas como
antes’ ~°<.

Los Filipenses heredaron de su fundador Francisco de la Villota la préctica de los Ejercicios
Espirituales, en ellos pusieron su mayor empefio, puesto que la congregacion de San Felipe
fue fundada con € fin principal de los E;ercicios Espirituales, asi consta en las primeras
diligencias practicadas por el fundador *°. Gracias a una promesa que don Ramén Revelo
le habia hecho a Jesus del Rio, la congregacion de Pasto recibié gran parte de su fortuna,
dedicada a la construccion de la actual Casa de Ejercicios, conocida como Piscina de JesUs
del Rio. Casa a la que concurrié € Prelado Diocesano con su clero, los caballeros y
empleados publicos y todas las deméas personas de ambos sexos, en tandas respectivas, a
practicar su retiro anual 3.

Esta casa contigua al templo y convento Filipense, provista de cientos de cuartos dispuestos
para los gjercitantes en época de cuaresma, era €l lugar de congregacion de la sociedad
pastusa por numerosas décadas ~. Los Ejercicios Espirituales se convirtieron en el radio de
poder més importante de los Filipenses en Pasto, siendo una practica religiosa anual,
destinada y redlizada por devotas y devotos de diferentes condiciones sociales, en especial
fieles residenciados en las zonas aledafias a convento pertenecientes a estratos medios. Por
Su cercania, estos sectores han estado dispuestos a las labores pastorales de los Filipenses y
son con quienes mantienen una estrecha relacion.

Los Padres del Oratorio, ademas, han incursionado en e campo educativo. El padre
Filipense Ramén Maria Jurado después de su destierro del Ecuador, en 1880, junto con
Benigno Orbegozo fundd el colegio San Felipe Neri. En sus primeros afios se dedicé ala

132 ORTiZ LOPEZ, Algjandro. Historia de la Congregacion Neriana. Tomo 2. Pasto: tipografia Pasto, 1956.
.323

bss ORTIZ LOPEZ, Alejandro. Piscina de Jesis del Rio. Medellin: editorial Bedout, 1962. p. 5

134 GUIERREZ, Aristides. Op. Cit., p. 416

" Al respecto de los Ejercicios Espirituales, consultar "Piscina de Jests del Rio", del Padre Alejandro Ortiz

Lopez. En la primera parte del libro hace referencia a las meditaciones, sermones, platicas, lecturas que se

realizaban en los 8 dias de gercicios; en la segunda parte se recopilan las practicas piadosas que se

acostumbraban en dichos ejercicios. Hoy en dia los gjercicios se continlan realizando en cuaresma, en un

tiempo mas corto y con tematicay disciplina menos rigurosa.
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educacion de los futuros sacerdotes y posteriormente abrid sus puertas sin discriminacion.
Por este centro educativo pasaron distinguidas personalidades, como Julian Bucheli y
Alberto Montezuma.

El carisma de esta Orden es el trabgo con jovenes y nifios en colegios y catequess.
Actualmente los Padres del Oratorio de Pasto tienen bajo su propiedad y direccion €
colegio San Felipe Neri, donde ademas gjercen labores administrativas y docentes. Hoy en
dia, €l colegio San Felipe Neri tiene dos jornadas. En la jornada de la mafiana, de caracter
privado, la gran mayoria de sus estudiantes pertenecen a la clase media y media ata de
Pasto y la jornada de la tarde es publica, creada con € fin de educar a nifios y jovenes de
MENOS recursos econdmicos.

La parroquia San Felipe Neri, es otro de los espacios donde los Oratorianos hacen vivo su
carisma educativo a nifios y jovenes, esta conformada por barrios de diversos estratos
sociales ". Los Filipenses continGian con los Ejercicios Espirituales anuales para hombres y
muijeres en época de cuaresma.

El proceso de formacion de un oratoriano comprende aproximadamente 11 afios, los
estudios realizados son filosofia y teologia, los cominmente exigidos para los religiosos.
Una preparacién académica posterior parte de la iniciativa individual del religioso, pero la
Congregacion le exige que sea acorde a las labores pastorales o educativas que adelantan;
en e caso de Pasto, los padres Filipenses han obtenido licenciaturas, lo que les permite
laborar en el colegio de su propiedad.

El Oratorio del Santo Rosario, una manifestacion de marianidad pastusa. Los grupos y
organizaciones marianas son una muestra de la fuerte devocion mariana que las ordenes
religiosas han impulsado y sostenido a lo largo del tiempo en el territorio pastense. "El
Oratorio del Santo Rosario™ se constituye en un claro gjemplo de la evangelizacion mariana
y del desarrollo del carisma Filipense, centrado en la formacién de jévenes e infantes.

Ricardo Andrés Burbano es e fundador y director del "Oratorio del Santo Rosario”.
Burbano en marzo de 1990, por curiosidad, viajé a El Cgjas, una poblacién cercana a
Cuenca (Ecuador) en donde la Virgen habia hecho una serie de apariciones, ella habia
hablado a una joven de clase alta Ilamada Patricia Talgot, a quien la Virgen prometié que
daria un mensgje. Miles de peregrinas y peregrinos se congregaron ante la Virgen aparecida
en unaroca, entre ellos Andrés Burbano, quien pidié ala Virgen poder transmitir a otras 'y
otros |o que en ese lugar é vivié: "Y le dije aDios, s tu existes |o que yo senti en ese lugar
y que trasformé mi vida...quiero llevarme el Corazon de Maria a Pasto y fundar un oratorio
donde |os jévenes tengan |a posibilidad de conocer el Santo Rosario de otraforma 13°.

" Entre ellos: San Vicente, Anganoy, Panoramico.
135 Testimonio oral de Ricardo Andrés Burbano, Director y fundador del Oratorio Guardianes del Santo
Rosario y docente del Colegio San Felipe Neri. Pasto, abril de 2002.
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Unavez en Pasto, Andrés Burbano congregd a algunos jévenes para rezar €l Santo Rosario,
quienes se consagraron en €l templo de la Merced. Asi afirma que: "Cuando llegué a Pasto
conté esa buena nueva, a principio fueron 10, 20, 50 jévenes los que se consagraron en el
templo de la Merced. La meta era organizar un grupo base gque ore, que le dedique unos
minutos del dia a rezar. Nos ibamos 30 a gritar a una montafia el Rosario, -estdbamos
impregnados un poco de fanatismo-, gritdbamos el Rosario pensando que la Virgen se nos
iba a aparecer, que el Sefior nos iba a hablar, fue una catequesis' 1%°.

A partir de una fuerte experiencia divina que legitima su autoridad, Burbano fue reconocido
por su fuerte devocion mariana en todo el territorio diocesano, pero respaldado sobretodo
por los Filipenses. Con este apoyo fund6 y organizd6 en 1990 e grupo juvenil "Los
Guardianes del Santo Rosario”, quienes se relinen todos los lunes en la noche a rezar €
Rosario. Este culto mariano se difundid hasta llegar a congregar muchos jovenes y adultos,
aungue existe un nimero estable de 50 personas, cada lunes se pueden llegar a reunir cerca
de 100 devotas y devotos, si bien algunas personas participan solo una vez, "el Oratorio
Guardianes del Santo Rosario hatomado la mision de evangelizar con la devocion mariana.
Cada lunes que nos reunimos vienen méas personas diferentes’ 3’

Desde sus inicios, € grupo se reunia en la casa de Andrés, ubicada a respaldo del templo
San Felipe. Después de unos afios Los Guardianes del Santo Rosario decidieron llamarse
Oratorio del Santo Rosario. La casa de la familia Burbano se convirtiéo en un templo, un
espacio sagrado, donde gente de Pasto y sus alrededores, de todas las condiciones sociales,
acuden en torno a la devocién mariana, "a los doce afos de fundado el oratorio hay cinco
vocaciones sacerdotales y dos religiosas, eso ha hecho de esta casa un oratorio” 2.

El cambio de nombre de Guardianes del Santo Rosario a de Oratorio, les permite estar
dentro de una categoria superior en la esfera religiosa diocesana. Esta organizacion cuenta
con un lugar sagrado publico de veneracion mariana, importante espacio de referencia y
congregacion reconocido por la lglesia diocesana ™.

La figura de oratorio adoptada por Burbano estd muy ligada a carisma de los Sacerdotes
del Oratorio. Burbano reproduce la devocion mariana detentada por los Filipenses, pero la
hace mucho més cercana a las laicas y laicos; a ser é también un laico la devocién es més
accesible, ya no con las normas propias de un religioso. Los Filipenses desde la fundacién
de este culto mariano, hasta la actualidad, los han apoyado incondicionalmente; con ellos

130 | bid.

137 bid.

138 1pid,

" La categoria de Oratorio es concedida por el Obispo de la Diécesis, siempre y cuando el pérroco
correspondiente o apruebe. LaDidcesis de Pasto identificatrestipos de oratorio: el privado, el semi publicoy
el publico. El primero corresponde a uno de tipo privado familiar, paralo cua no se necesita la autorizacién
obispal, en el segundo se ofician misas con restricciones y el oratorio publico goza de mayor libertad en las
celebraciones eucaristicas y 10s visitantes. En cuanto a espacios sagrados, los templos catdlicos diocesanos
estan organizados en una jerarquia, de mayor a menor se encuentran: La Catedral, santuarios eucaristicos,
templos parroquiales, capillas y oratorios.
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no solo comparten la cercania de su templo sino también la devocién mariana, heredada de
San Felipe Neri su fundador, ferviente devoto de la Virgen del Oratorio.

Lacercaniadel temploy € convento de San Felipe ha posibilitado que la devocion mariana
de los miembros del Oratorio sea reforzada y apoyada por |os Filipenses. El apoyo entre la
comunidad religiosay e oratorio es mutuo, € parroco de San Felipe oficia una misa cada
segundo lunes del mes'y por su parte, los miembros del oratorio son integrantes de grupos o
estructuras parroquiales que se han generado a raiz del Plan Global de Renovacion
Pastoral adelantado por la Didcesis de Pasto en todas |as parroquias. Andrés Burbano hace
parte del EPAP —Equipo Parroquial de Animacion Pastoral-, la estructura parroquia mas
importante dentro de este proceso.

El Oratorio tiene dos fechas especiales. e mes de mayo y € 7 de diciembre. El mes de
mayo es el mes delaVirgen Maria, € primer viernes de mayo es lafiesta del Oratorio, que
se celebra en la parroquia San Felipe con toda la comunidad y e sdbado siguiente en €l
oratorio. Burbano manifiesta que en esta fiesta se consagran cada afio entre 100 y 120
jovenes a Santo Rosario, quienes empiezan a ser parte del movimiento mariano .

La consagracion es un ceremonial muy fuerte en el culto mariano, uno de los mecanismos
mas utilizados en esta devocion. Cuando se la redliza en la fiesta del oratorio se tiene una
preparacion previa

La persona recibe una catequesis sobre el Santo Rosario, los misterios, la
corong; se da una breve historia del origen del Rosario y el por qué de la
devocion mariana a través de é. Después de la catequesis la muchacha o el
muchacho recibe su rosario € dia de la consagracion. Cuando la Virgen entra a
templo el joven sostiene una vela encendida con la mano izquierda y con la
derecha € Rosario, € sacerdote bendice los rosarios en la misa y los jovenes
quedan consagrados 12°.

Para hacer més extensa la devocidén mariana, en la fiesta de la Inmaculada Concepcidn en
diciembre de 1993 por primera vez se organizO una consagracion masiva de jovenes a
Santo Rosario en €l coliseo Sergio Antonio Ruano; acudieron 4.000 jovenes de Pasto y sus
arededores. Un afio més tarde, € 7 de diciembre de 1994, se llevo a cabo la primera
marcha de la luz en honor a la Inmaculada Concepcion de Maria, a este evento cada afio
acuden cerca de 2.000 jovenes, por lo general de colegios de la ciudad; "la Virgen en

" Este plan basado en el Concilio Vaticano |1, pretende unificar y armonizar criterios y acciones diocesanas
pastorales y organizativas, de los diversos niveles eclesiales. grupos apostélicos, familias, pequefias
comunidades eclesiales, parroquias, vicarias, etc., para €llo se han capacitado a los agentes de pastoral
vinculados alaDidcesis: religiosas, religiosos, cleroy fieles en general.

" El movimiento mariano a que hace referencia Andrés Burbano son todas la organizaciones y grupos
marianos existentes a nivel internacional, nacional y local, como la Legiéon de Maria, los caballeros de la
Virgen de Fatima, grupos de oracion, etc

139 | pid.
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cualquier advocacion es la Madre de Dios, en lafestividad de la Inmaculada solo se prende
velas, no existia una eucaristia juvenil en torno a ela, queriamos hacerle un homenaje" %°.

Desde 1992 hasta hoy, sin ninguna interrupcién, € 7 de diciembre en las horas de la tarde
se rediza la "Fiesta de la Juventud" con la Marcha de la luz liderada por Andrés Burbano.
La marcha de laluz se constituye en uno de los g emplos concretos de la devocién mariana
auspiciada por la Iglesia pastusa, en especial, por las ordenes religiosas en Pasto. "Para
estas actividades hemos contado con el respaldo diocesano, pero sobre todo con el apoyo de
laparroquia (San Felipe)" *4*.

El culto mariano impulsado por Andrés Burbano es muy versétil en cuanto a devociones. Si
bien es cierto su grupo ha difundido la devocion a Santo Rosario, adelantan también
acciones en favor del dogma de la Inmaculada Concepcion y en general aladevocion de la
Virgen Maria, no existe una unica devocién que limite la difusion del culto mariano, a
contrario, esta versatilidad permite que sea un culto totalmente abierto.

Al respecto de la afirmacion que las pastusas y pastusos son méas marianos que cristianos,
Andrés Burbano comenta: "Cuando conoci la devocién mariana, en un grupo de oracion, le
tenia miedo a Sefior, era como un papa regafion. Con Maria conoci €l amor maternal, un
hijo no le niega nada a su madre y yo le pedia a Maria para que interviniera con Dios, y las
cosas se iban dando" 2.

El papel del Oratorio Guardianes del Santo Rosario en la formacion y reproduccion de la
marianidad en la conciencia pastusa ha sido de singular significado. Gracias no solo a
carisma que detenta su fundador y director, sino ademas, a los ritos y celebraciones que se
utilizan para transmitir la marianidad, en la accion estratégica adelantada entre la juventud
como la capa social encargada de transmitir y permear la devocion a las generaciones
venideras.

Andrés Burbano constituye dentro de la Iglesia diocesana pastense un modelo catdlico
laical: Dotado de un gran carisma;” con sus aptitudes para la misica, € canto y la oracion
ha logrado congregar e introducir a muchos jévenes y adultos en torno a la devocion
mariana. El carisma en griego significa gracia divina, Max Weber adopto este termino para
designar la capacidad de gobernar o inspirar por la mera fuerza de la personaidad y la
conviccion, sin la ayuda de la coercion o de incentivos materiales. Weber trat6 el carisma
como una propiedad atribuida a las grandes personalidades innovadoras que rompen los

140 1pid,

L pid.

142 1pid,

" El concepto de carisma se deriva de la referencia de la segunda epistola a los Corintios que describe las
formas que se muestran los dones de la gracia divina. De este texto tomé el concepto Rudolf Sohm en su
andlisis de la transformacion de la comunidad Cristiana Primitiva en la Iglesia Cat6lica Romana (Sohm 1892-
1923) el énfasis se ponia aqui en una "institucion carismética’. El concepto de carisma alcanzd su més
importante significado y formulacion con los escritos de Max Weber.
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sistemas de legitimacion raciona y tradiciona y que establecen o aspiran a establecer un
sistema de autoridad legitimado por la experiencia de la gracia divina.

De acuerdo con € concepto de Weber la cuaidad carismética puede ser atribuida a los
profetas o reformadores religiosos, a los lideres politicos destacados, a los militares
valerosos y a los sabios que con su gemplo y autoridad ensefian un método de vida a sus
discipulos. En tales personalidades, la cuaidad carismética se manifiesta a través de una
accion ﬁ%asi onada e intensa o de contenida pasividad, a través de una posesion exultante o
serena 7.

Un lider carismético, es aquel que no ha obtenido su poder mediante un procedimiento
institucionalizado, que convierte alas masas a su doctrinay asegura su obediencia mediante
la persuasion. En este sentido la devocion mariana de Andrés Burbano y sus seguidores esta
basada en una accion carismética: Después de asistir a una de las apariciones de la Virgen
Maria en Ecuador, se sintio llamado a llevar esta piedad a los jovenes pastusos y pastusas.
Su carisma esté basado en una relacion y revelacion divina, sus seguidoras y seguidores
encontraron en é a un hombre apasionado por la devocién mariana. Ejerciendo una fuerte
autoridad y legitimidad, a lado de Burbano se han congregado una serie de discipulosy
discipulas que se entregan desinteresadamente a la devoci én mariana impul sada por €.

Si bien, e movimiento mariano profesado por Andrés Burbano constituye dentro de la
Iglesia Catdlica pastense un importante aporte a la devocion mariana, también puede ser
interpretado como una posible crisis de hegemonia institucional. Cuando la ruptura de las
masas con la jerarquia no afecta su base ideolégica, la Iglesia recupera € movimiento
candizandolo en estructuras oficiales o integrandolo o eliminando a sus dirigentes: "Un
giemplo logrado de recuperacion es San Francisco de Asis, cuando predica la vuelta a
cristianismo origina se lo considera una religion nueva, para evitar cualquier desviacion la
jerarquia lo encuadra de modo oficia: no lo persigue, la nueva religion la reduce a una
nueva orden monéstica a su servicio" #4,

Todas las sociedades procuran adoptar algunas medidas en relacion con aquellas personas
cuyas acciones son impulsadas por la posesidn de la legitimidad carismética. Dentro de los
sistemas religiosos, las érdenes religiosas son estructuras institucionales para la segregacion
y € control de los dotados carisméticamente, es decir, de aguellos propensos a
experimentar un sentimiento de contacto directo con los poderes transcendentes. De este
modo, se les aparta de la escena de la rutina'y a mismo tiempo, se preservay disciplina su
cualidad carismética dentro del orden legitimo de la colectividad religiosa, en cuyo seno se
ha llevado a cabo cierta medida de atenuacion y dispersion del carisma 24°.

143 3. FREUND. Op. Cit,. p. 196

144 PORTELLI, Hugues. Gramsci y la cuestion religiosa. Una sociologia Marxista de la religion. Barcelona:
editorial Laia, 1977. p. 71.
145 3. FREUND. Op. Cit., p. 197

110



En e caso de la marianidad auspiciada por Andrés Burbano, la Iglesia pastense temiendo
una desviacion ideolégica de la devocion de origen mas laical que institucional, recurre a
una de sus tacticas més antiguas: canalizar é movimiento a través de una orden religiosa
para controlarla y evitar su desvio. Los Filipenses son quienes contrgjeron esta tarea con la
creacion del Oratorio de los Guardianes del Santo Rosario.

Si bien Pasto se ha caracterizado por ser la Ciudad Teoldgica Mariana, para los estamentos
eclesiales es preocupante que esta categoria sociol6gica se disuelva a lo largo del tiempo;
las nuevas generaciones tienden a no profesar la devocion mariana en la misma medida que
las generaciones precedentes. De ali que la mirada de la Iglesia se detenga en los jovenes,
en dlos y dlas se encuba la marianidad, de esta manera se asegura la preservacion de la
devocion en laidentidad pastense.

Los jovenes son involucrados en la devocion mariara de maneras estratégicas para lograr
su adherencia las celebraciones y los cultos. Las acciones, frases u oraciones repetidas
significativas veces, son un recurso para la aceptacion y posterior compromiso con una
causa. El trabgjo con los jovenes también ha permitido a los Filipenses desarrollar su
carisma de educacion en las poblaciones juveniles e infantiles.

Los Hermanos Menores Capuchinos. La orden menor Capuchina es una congregacion
religiosa derivada del espiritu Franciscano. San Francisco de Asis fundé la orden
Franciscana en 1209. En 1400 la orden se divide en dos. los Frailes Menores y los
Conventuales. En 1525 se origina otra division, la de los Frailes Menores, de donde surgen
los Hermanos Menores Capuchinos. Las congregaciones originadas del espiritu franciscano
han conservado algunas caracteristicas de su fundador: la pobreza, e habito franciscano, la
predicacion evangélicay lacivilizacién de los salvajes.

Los Capuchinos iniciamente escogieron a Pasto como paso entre e norte del paisy €
Putumayo, posteriormente aqui asentaron una casa y un templo. Contaban con la ayuda de
la Orden Tercera Seglar Capuchina, conformada especialmente por mujeres, gracias a sus
donaciones los Capuchinos lograron instalarse definitivamente en Pasto. En b actualidad,
el terreno donde se asienta €l convento y € templo de los Capuchinos limita con barrios de
estrato medio y medio bagjo: Santiago y Obrero, estratos 2 y 3. La presencia de la orden en
esta zona los obliga a establecer una relacién con sus habitantes y por lo tanto se tiende a
identificarlos con estos estratos sociaes.

Actualmente las acciones capuchinas se centran en la direccién de la parroquia Santiago

Apéstol y centros educativos como: €l Colegio Maria Goretti, € instituto San Francisco de
Asisy € Centro de Estudios Superiores Maria Goretti, CESMAG.
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A diferencia de los Jesuitas y los Filipenses, no existen estudios histéricos importantes de la
presencia capuchina en Pasto,” hecho que dificulta conocer su capacidad de adquisicion,
terreros y otros capitales. El poder de los Capuchinos sobre € pueblo pastuso es de bajo
perfil. Las misiones, uno de sus trabajos més importantes como orden religiosa, no se
desarroll6 en Pasto, terreno que no posee las caracteristicas para esta labor, por lo tanto, la
casa capuchina se dispuso como casa de formacion de la congregacion.

A nivel general, dentro de la Iglesia Catdlica, las misiones han jugado un importante papel,
se han desarrollado durante todas las épocas, unas veces con mas intensificacion que en
otras. A pesar de la importancia de esta labor, las misiones y por ende los misioneros no
gozan de un reconocimiento especial 0 una posicion privilegiada dentro de los carismas
eclesiésticos.

" Laestructuracion del poder de las tres ordenes religiosas. En todos |os sistemas sociales
unos papeles o instituciones tienen méas poder y otras menos y la consecuencia de estas
diferencias es la aparicion de una estructura estratificada de poder. En su conjunto algunas
ordenes religiosas cuentan con mayores elementos de poder e influencia dentro de las
sociedades; mientras que otras se han visto relegadas a tareas menos relevantes en la esfera
socia. Los Jesuitas, Filipenses y Capuchinos, gjercen poder en la sociedad pastusa, pero no
todos en la misma medida El poder en este caso se o puede definir como la capacidad de
alcanzar los objetivos en los sistemas sociales y poseer la suficiente capacidad de
influenciar en ellos. El poder es funcional en todos los sistemas sociales y en toda clase de
sociedades.

El poder gercido por las tres congregaciones religiosas estudiadas ha sido legitimo, no se
ha practicado en contra de las convicciones morales de las actrices y actores del sistema
socia. Ha sido fundado de acuerdo con la aceptacion y consentimiento de bs pastusas y
pastusos.

Los Ejercicios Espirituales han sido una arma efectiva para que las ordenes se adentren en
la vida de las y los pastenses. La Compafiia de Jestis y los Padres del Oratorio lograron
reforzar con esta practica mariana - cristiana, su poder y la vision de un mundo polarizado
entre el bien y e mal. La conversion de pecadoras y pecadores sera la labor de estas
congregaciones, por lo cua la ciudadania pastusa se siente en deuda con dlos, asi lo
demuestran mas de cien gercitantes que en abril de 1924, firman una carta de
agradecimiento a los Filipenses, a un afio de que la Casa de Ejercicios Piscina de Jesls del
Rio celebre sus bodas de oro:

Esta casa ha presenciado la conversién de un sinnimero de pecadores, cuyos
claustros, aln salpicados de sangre, demuestran la penitencia, €l dolor y las

" El libro de Victor Daniel Bonilla "Siervos de Diosy Amos de los Indios’ Bogota: Tercer Mundo editores,
1968. Hace referencia a la presencia capuchina en Pasto, pero su interés se centra en los hoy departamentos
del Putumayo y Caqueta.
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l&grimas de las personas que se han refugiado ali a llorar sus culpas y
convertirse a Dios. Nosotros que acabamos de salir de ese dichoso albergue,
donde los padres Filipenses nos han hecho ver los extravios de nuestra vida, y
con sus pléaticas sencillas, decidoras y elocuentes nos han mostrado €l camino
de la virtud, no podemos callar, ahora nuestras conciencias nos impelen a
exteriorizar hacia ellos nuestros sentimientos de reconocimiento, amor y

gratitud 146

La legitimidad del poder de las ordenes religiosas fue respaldada por importantes
donaciones redlizadas por las y los fieles. Al parecer los Ejercicios Espirituales con su
dimensién maniquea del mundo, hizo que las y los gercitantes cuestionaran el sentido de
sus propiedades y decidieran ponerlas en manos de una congregacion para que estas les
otorguen una funcion mas colectiva.

Con e dominio de propiedades, las ordenes religiosas aseguraron su poder e influencia en
un determinado territorio. La Compafiia de Jesis se ha distinguido por ser una de las
congregaciones que mas propiedades y recursos posee alo largo de la historia, puesto que:

La actividad econémica de los Jesuitas fue un hecho excepcional. Dentro de las
limitaciones de magnitud de k economia colonial esta actividad sobrepasaba
todo limite conocido para una entidad individual. Asi la existencia de colegios,
entidades financieramente auténomas, en un medio urbano privilegiado
permitia orientar la produccion de sus haciendas hacia una economia de
mercado. Inclusive ciertas prolongaciones de los colegios que se insertaban
sabiamente en e cuerpo socia, de control religioso y moral, las cofradias
desempefiaban un papel puramente profano y constituian verdaderos canales de
crédito que la Compafiia usufructuaba 4.

En esta direccidn, los Jesuitas, Filipenses y Capuchinos no se han limitado a desempefiar
roles relacionados con su condicién de religiosos, sus papeles han sido diversos en la
sociedad pastusa. La Compafiia de Jesis en nimero y diversidad, posee importantes
influencias en la ciudad de Pasto en lo social, educativo, cultural, religioso, salud, medios
de comunicacion, proteccion de menores, entre otros. Los Padres del Oratorio han centrado
sus labores pastorales en la parroquia, € colegio y de manera particular en los Ejercicios
Espirituales. Por su parte, los Capuchinos se han dedicado a labores educativas y de
atencion parroquial.

Por la influencia que han gercido estas tres ordenes en Pasto en sus diferentes capas
sociales, y por la cantidad de apostolados, terrenos y propiedades que poseen, la Compariia
de JesUs, seguida de los Filipenses y los Capuchinos, son las congregaciones religiosas que
mas poder detentan en €l territorio pastuso.

146 GUTIERREZ, Aristides. Op. Cit., p. 417
147 COLMENARES, Germén. Op. Cit., p. 17
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" Estatus de las ordenes. Otra categoria directamente ligada a la jerarquia de las ordenes
religiosas es € estatus, proveniente del latin stare, de ocupar una posicién. En sociologia el
estatus se suele utilizar para indicar la situacion del individuo o grupo, su posicion en una
sociedad determinada, € papel que desempefia y la funcién social que le ha sido
encomendada. En virtud de esto, es el conjunto de comportamientos que cada individuo o
ingtitucion tiene derecho a esperar por parte de la sociedad, en condicién de su posicién
dentro de la misma.

Indudablemente las tres congregaciones religiosas estudiadas poseen un estatus, a cada una
de las ordenes le ha sido asignada una posicion socio religiosa en la sociedad pastusa. Para
Max Weber, aquellos que poseen estatus elevados tienden més tarde o més temprano a
adquirir riquezay los que poseen riquezas tienden a elevar su estatus 2.

Latesis de Weber parece corroborarse con las tres ordenes religiosas estudiadas, el estrato
o clase socia esta directamente relacionado con €l estatus. Si se parte de la afirmacion que
los Jesuitas, seguidos de los Filipenses y los Capuchinos, son los que mayor apostolados y
propiedades poseen, en esta misma medida e estatus estard presente en estas
congregaciones, cuando asi |0 apruebe el conjunto social en €l cual ellos interactuan.

Durkheim acepta como un hecho que el sentimiento de satisfaccidn o privacion en cuanto al
estatus es siempre relativo, en funcion de un punto de referencia. En "La Division socia del
trabagjo" (1893) Durkheim sefid 6 que la felicidad es relativa y dependia de la comparacion
gue cada uno establecia entre s mismo y los demés. En "El suicidio" (1897) aplicd esta
idea a los fendmenos relacionados con el estatus. El sentido original de anémiano erael de
fata de expectativas para € comportamiento, sino € de fata de un punto de referencia o
estandar de comparacion. Durkheim mantenia gue la movilidad ascendente o descendente
demasiado repentina, hace que e actor se sienta inseguro con respecto a quienes en la
sociedad constituyen la norma con la cual debe compararse *%°.

Durkheim mantiene que el estatus puede ser evaluado, con base en un punto de
comparacién como referencia, solo a partir de este se podra medir € grado de estatus de los
individuos o las instituciones dentro de una sociedad. El argumento de Durkheim es
respaldado por € antropdlogo Raph Linton, para quien estatus es € puesto que un
individuo ocupa en la sociedad, definiéndolo como un conjunto de derechos y deberes. Lo
gue establece un estatus es el hecho de que en torno suyo existe una serie de opinionesy de
expectativas definidas con respecto a los actores sociales. Toda posiciéon social se define
siempre en relacion con otra posicion reciproca. La unidad elemental de andlisis en los
sistemas sociales no es el estatus como tal, sino la relacion que existe entre |os dos estatus.

148 \WEBER, Max. Economiay sociedad. Méjico: Fondo de Cultura Econémica, 1944. p. 113
149 DURKHEIM, Emilio. El suicidio. Akal. Madrid, 1982, p. 254
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Los estatus o posiciones pueden ser desde €l punto de vista de Linton impuestos a
individuo o asignados desde el nacimiento en virtud del sexo, la casta u otras caracteristicas
fijas; o conseguidos por €l individuo por su propio esfuerzo como una profesion **°.

Siguiendo los lineamientos que proponen Durkheim y Linton sobre un punto de
comparacion, como referencia para medir € grado de estatus, para € caso de las
congregaciones estudiadas, estos puntos comparativos pueden ser:

Las acciones, actividades y cobertura que cada orden posee en la ciudad, en la medida que
es un factor para consolidar su presencia e incidir sobre ella. Un segundo factor son las
relaciones que las congregaciones sostienen con |os estratos sociales; € estatus sera mayor
cuando las ordenes se relacionen con los estratos més atos de la clpula social. Y un tercer
elemento asignado, que incide en €l estatus de las ordenes, es la posicion que gozan frente a
lalglesia Catdlica como institucion. Para Linton, |os criterios de este ultimo hecho serd una
posicion externa asignada o fija que se ha reproducido en las sociedades donde se
encuentran las ordenes. Esto hace referencia al gran respaldo del papado con € que cuenta
la Compafia de Jesls, a diferencia de los Filipenses y Capuchinos que no poseen un
respaldo tan marcado.

Con base en estos tres puntos de comparacion, se concluye que e estatus de las
congregaciones religiosas estudiadas, de mayor a menor corresponde a siguiente orden:
Jesuitas, Filipenses y Capuchinos. El estatus que la sociedad pastusa les ha otorgado a estas
congregaciones esta también relacionado directamente con los roles o papeles que
desempefian.

Sociol 6gicamente los papeles o roles que desarrolla el actor socia estén relacionados con €l
estatus, en la medida en que los roles son e aspecto dinamico del comportamiento dentro
de un estatus. Los roles son € gercicio de una serie de derechos y deberes; que también
designan a conjunto de comportamientos relativos a cierta posicion fijada por la sociedad y
gue esta espera que desempefie, es una expectacion hacia quienes |os representan. Pueden
ser universales o particulares segin sean compartidos por todos los miembros de una
sociedad, no solamente por un sector de la misma. Los roles corresponden a un
determinado estatus, S son gercidos necesariamente del mismo modo por todos los
miembros de la sociedad que tienen un estatus.

Entre mas cantidad de roles desempefien las ordenes religiosas en Pasto, muchas mas serén
las expectaciones por parte de la sociedad hacia €llas, esta aprobard los roles en la medida
gue sean desempefiados, S la sociedad es satisfecha retribuira los esfuerzos de las
congregaciones con ato estatus.

Para algunos socidlogos €l estatus Ileva consigo una idea de evaluacién, de aqui que se
consideren sinbnimos suyos honor, estima, respeto, prestigio. En este sentido, el poseer
estatus equivale a tener algo positivo, satisfactorio y e no poseerlo constituye una

150 gILLS, David. Op. Cit., p. 642
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privacién. Como se ha visto, la Compafia de Jeslis gracias a la mayor cantidad de obras y
actividades sociales y eclesiales, es quien desempefia mayores roles en la sociedad
pastense, esto le ha permito gozar de mayor prestigio y reconocimiento. Esta posicion es
compartida en una escala descendente con los Filipenses, seguidos por los Capuchinos que
en este mismo sentido son los que desempefian menores roles dentro de la sociedad pastusa.

Lo precisado en los acpites anteriores, nos permite concluir que la jerarquia de poder y
estatus de las tres Ordenes Religiosas estudiadas en la ciudad de Pasto, se estructura de la
siguiente manera:

6.3.3 Jerarquia de las devociones marianas. Las devociones en la piedad catdlica surgen
cuando a una cosa concreta procedente del campo de lafe, sea un misterio 0 una persona se
le hace objeto de veneracion especial . Las devociones o advocaciones, permiten a la
catdlicay catdlico mas sencillo comprender, ya sea por la oracién o con laimagen, las mas
profundas verdades de su fe. La Iglesia ha favorecido siempre las devociones publicas
legitimadas institucionalmente, no limitandose a tolerarlas como cosa privada; la liturgia
oficial esta intimamente impregnada de ellas; de esta manera, parala lglesialas devociones
toman un carécter comunitario como recurso de control social.

Los Jesuitas, Filipenses y Capuchinos en Pasto se han interesado en difundir determinadas
advocaciones marianas entre sus fieles, devociones que se relacionan directamente con cada
una de las ordenes. Los Jesuitas han estado ligados al dogma de la Inmaculada Concepcion,
los Filipenses a la Virgen del Perpetuo Socorro, mientras que los Capuchinos a la Divina
Pastora.

La Compariiia de Jesis y la Inmaculada Concepcidon. El dogma de la Inmaculada
Concepcion fue una de las més ruidosas controversias teol égicas sostenidas por la Iglesia.
La Compariia de Jests desde sus comienzos se habia colocado en bloque a lado de los
defensores del privilegio mariano. En 1615, hasta América, llegd € ardor de la controversia
concepcionista; los Jesuitas, fieles a Papado, fueron sus mas aguerridos abogados. El
ferviente pueblo catélico aprendid y recitd las famosas coplas de Miguel Cid, cuyo
estribillo canta:

" No se habla de la "devocion a Dios', pero si de una devocién a la Providencia Divina o a misterio de la
Santisima Trinidad, no de unadevocién a Jesus, pero si de su nombre, su infancia, a su pasion, asu corazon, a
surealeza.
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Todo e mundo en generd,
avoces Reina escogida,
diga que sois concebida

sin pecado original.

En las puertas de los templos y tiendas, en las esquinas de las calles, aparecieron letreros
con la leyenda: "Alabado sea € Santisimo Sacramento y la Inmaculada Concepcion de la
Virgen Nuestra Sefiora, corcebida sin pecado original” *°2, letreros que también repicaron
en los saludos de |os pastusos hasta finales del siglo XI1X.

Desde 1615 los Jesuitas del Nuevo Reino de Granada, de Santafé de Bogota, defendieron el
dogma mariano, sobre todo ante la poca simpaia que este dogma causaba entre los
Dominicos, "este intenso movimiento a favor de la Inmaculada no degjaba de mortificar a
los Padres Dominicanos, y algunos de ellos empezaron hablar contra la Compafiia en sus
sermones, uno de ellos Ilamo alos Jesuitas predicadores de mentiras, ranas y otras cosas de

nuestro oprobio” 1°2,

La defensa de la Inmaculada Concepcidn, por parte de los Jesuitas, se libro en los lugares
donde estaban asentados: Cartagena, Tunja, Santafé y Pasto. Esta defensa continud hasta
gue varios siglos después, el 8 de diciembre de 1854, €l Papa Pio |X definié, como verdad
revelada por Dios, que la Santisima Virgen Maria fue preservada inmune de toda mancha
de culpaoriginal, en el primer instante de su concepcion, por singular graciay privilegio de
Dios, en atencion alos méritos de Jesucristo 2.

La defensa de la Compariia al dogma mariano suponia una fuerte evangelizacion con la
devocion, por lo tanto, e pueblo pastuso con una fuerte tradicion mariana, recibié de los
Jesuitas una marcada influencia, lograndola incrustar entre sus devociones. Paratal fin en
diferentes épocas se incentivaron en Pasto actos, rezos, organizacionesy celebraciones.

Una de ellas es la celebracion del ocho de diciembre afavor de la Inmaculada Concepcion;
era una costumbre muy respetada en Pasto y data desde la colonia; en 1813, quien no se
adheria ala festividad era amenazado con sancion:

La festividad de Nuestra Sefiora de la Limpia Concepcién y siendo costumbre
inmemorial mandada a observar por real orden, que en la noche, vispera de ella
se iluminen los balcones y puertas de casas y tiendas, bgjo la multa de dos
patacones aplicados por mitad para la real camara y obras publicas,
comenzando desde las seis hasta las ocho de la noche; y todos o musicos,
durante otras dos horas se mantengan en la Zgalerl’a del atrio tafiendo sus
instrumentos bajo la misma multay aplicacion >,

151 PACHECO, Juan Manuel. Op. Cit., p. 544
152 |pid., p. 546

153 |bid., p. 554

154 GUTIERREZ, Aristides. Op. Cit., p. 99
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En & obispado del Jesuita Ignacio Ledn Velazco en 1883 se instalé en & templo de Santo
Domingo bajo la proteccidn de Maria Inmaculada, la Congregacion de Matronas, fundaday
dirigida por los padres de la Compafiia. A esta asociacion dieron sus nombres las matronas
y sefioritas més distinguidas de la sociedad °°. La devocién a la Inmaculada empezd
difundirse en la ciudad, toma especial acogida entre las familias més cercanas a la
Compaiiia, quienes en su mayoria pertenecian a la clase ata de Pasto.

L os Jesuitas también organizaron apostolados para los varones. Alvarez cuenta que en 1896
en la capilla del colegio Seminario, 40 caballeros de Pasto fundaron la Congregacion
Mariana de Caballeros para la formacion espiritual propiay € trabgo apostdlico con los
demés. El primer director fue el padre Angel Maria Laverde S. J. *°.

Gutiérrez también cita la intencién frustrada de Fray Ezequiel Moreno, Obispo de Pasto, de
bautizar al nuevo departamento con e nombre de la Inmaculada, cuando dice: "Lastima
deplorable! Miras politicas, intereses personales, respetos humanos, la fe y piedad medio
extinguidas, més que todo e amor a la carne, pusieron en ridiculo al santo Obispo. Esto
quiere decir, que hemos degenerado muchisimo de la raza castellana de vigjos y rancios
catélicos. Somos a la presente, cristianos de farsa cémica con caretas republicanas’ °’.

La intension de Moreno de bautizar marianamente al nuevo departamento, es otra de las
injerencias politicas que lo hacen tan polémico como famoso, este interés muestra un claro

respaldo ala devocion de la Inmaculada Concepcion propagada por los Jesuitas ™.

L os pastusos acogieron y engarzaron en su identidad mariana la devocién a dogma de la
Inmaculada Concepcidn, trasmitida por los padres de la Compafiia. Estos a su vez,
impusieron e dogma en una batalla que libro la Iglesia Catdlica con su declaracion,
logrando asi ratificar su ilimitada disposicion a papado y su influenciay poder en € pueblo
pastuso mariano.

La Inmaculada Concepcion constituye dentro de la Iglesia Catdlica uno de los dogmas
marianos més trascendentales y difundidos, ademés, fue tema de controversias de
importantes tedlogos y moralistas. La categoria de dogma lo ubica sobre cuaquier
advocacion de la Virgen, su origen y difusion se vio envuelto entre muchos racionamientos.
Nace y se identifica con € mundo intelectua y civilizado, donde fue introyectado con
mayor ahinco. En Pasto durante mucho tiempo, esta devocion se la relacion6 con la clase
dirigente de la ciudad, las familias que estaban en continuo contacto con los Jesuitas la
acogieron como su protectora y se adhirieron a las organizaciones que la tuvieran como
patrona, fue escasa la propagacién del culto en los circulos no citadinos, no civilizados.

155 |bid., p. 98

156 ALVAREZ, Jaime. Este diaen San Juan de Pasto y en Narifio. Op. Cit., p. 126

157 GUTIERREZ, Aristides. Op. Cit., p. 99

" Anteriormente se habia citado que la propuesta de Ilamar al Departamento de Narifio Departamento de La
Inmaculada, fue lanzada por el sacerdote Jesuita Pérez en el hoy templo de Cristo Rey, después del
acostumbrado Rosario de la Aurora.
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Los Filipenses y la Virgen del Perpetuo Socorro. En € templo de San Felipe se rinde
culto a variadas advocaciones marianas. Bgo la proteccion de la Virgen del Perpetuo
Socorro, Maria Auxiliadora, Corazones de Jesis y Maria y las hijas de Maria se
establecieron organizaciones femeninas. Si bien todas estas devociones marianas han sido
fuertes e influyentes en & pueblo pastuso, la advocacion ala Virgen del Perpetuo Socorro
merece especial atencidn entre las devociones marianas Filipenses.

Los datos més antiguos de esta devocion mariana los ofrece Aristides Gutiérrez. La
devocion ala Santissma Virgen del Perpetuo Socorro lainaugurd en mayo de 1897 el padre
prepdsito Ramon Maria Jurado, poco después se instalé candnicamente la archicofradia de
Nuestra Sefiora del Perpetuo Socorro que ha progresado tanto en estos dias 1°8.

Gracias a la influencia Oratoriana, € hospital psiquiétrico de mujeres recibié € nombre de
"Nuestra Sefiora del Perpetuo Socorro”; los Filipenses no solo gestionaron la llegada de las
hermanas hospitalarias a Pasto, sino que ellos también consiguieron el terreno donde se
ubica el hospital, por lo tanto tuvieron la posibilidad de intervenir en e nombre; de esta
manera su devocién e influencia es perpetuada:

En efecto € padre Manuel Zarama hizo donacion con destino a funcionamiento
del hospital una propiedad denominada Opongoy propiedad que fue
administrada por la congregacion hasta cuando los intentos de la llamada
Reforma Agraria para expropiarla hicieron que la comunidad decidiese
parcelarla por su cuenta y vender lotes a los vecinos y habitantes del lugar. La
sefiora Eudoxia Villota viuda de Delgado, gran benefactora como € padre
Zarama, don6 un lote de terreno cercano ala ciudad en la vereda Mijitayo **°.

Dos meses después de la donacion, en noviembre de 1951, se coloco la primera piedra, se
bendijo € edificio en junio de 1956.

Ademas de insertar la devocion del Perpetuo Socorro en € hospital psiquiétrico, € padre
Manuel José Zarama fundd en e templo de San Felipe una cofradia, cuya reunién se
realizaba el primer sdbado de mes. El simbolo de la cofradia era un roseton de cintas
rosadas y azules con la virgen, las integrantes lo lucian en €l lado derecho de la solapa.

Después de la muerte del padre Zarama, € padre Anibal Enriquez asumid la difusiéon de
esta devocién, pero sin la cofradia fundada por Zarama, pues habia desaparecido; €l culto se
reduce a algunas fieles. A partir de 1969 se congregaron en torno ala Virgen del Perpetuo
Socorro mujeres ipialefias residentes en Pasto, quienes la habian conocido en € templo de
San Felipe en Ipiaes. Ellas organizaron la novena y la fiesta del Perpetuo Socorro que se
celebra el primer domingo de octubre. Después del fallecimiento del padre Enriquez, tomé
la direccion de esta devocion, hasta la actualidad, € padre Raul Acosta.

158 |pid., p. 48
159 CAICEDO, Servio Tulio. Op. Cit., p. 111
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Ladevocién alaVirgen del Perpetuo Socorro se empled parala evangelizacién mariana de
las y los fieles de las ciudades, pero sin € sustento teolégico e ideolégico con € que conto
el dogma de la Inmaculada. En Pasto, las devotas del Perpetuo Socorro son mujeres de
estratos sociales medios y medios atos, agunas de ellas viven en los arededores o
cercanias del templo San Felipe; todas concentradas en e area urbana.

" Los Capuchinos y La Divina Pastora. Los Capuchinos, a diferencia de los Jesuitas y los
Filipenses, han mostrado una evangelizacion mariana débil. Sin embargo, en & templo
capuchino se rinde culto de manera especia a la devocién de la Divina Pastora. Si bien es
cierto, esta devocion es conocida y venerada en Pasto, la orden la difundi6 en las zonas
rurales que rodean la ciudad y donde se desarrollaron las misiones capuchinas, es aqui
donde la advocacion mariana ha tenido incidencia.

En El Encano, puerta de entrada a departamento del Putumayo, fue entronizada la imagen
de la Divina Pastora, gozando de gran acogida hasta €l dia de hoy y llegandose a convertir
en simbolo religioso del territorio putumayense. La Divina Pastora representa a la virgen
campesina con sombrero, baston y animales, lgos del centro de las ciudades. Estas
caracteristicas permitieron la aceptacion de la advocacion entre la poblacion rura. Sin
imprimir ninguin sustento teoldgico para su veneracion, la Divina Pastora se convierte en
una adaptaciéon de la Virgen Maria a poblaciones campesinas, ademés fue recurso
importante para la evangelizacion de las y los salvajes del Putumayo y Cagueta.

En vista de la poca devocion mariana que fomentaron los Capuchinos en Pasto, |a orden
cred un colegio para mujeres en 1951 con e nombre de una santa italiana: Maria Goretti.
Con esta devociéon femenina, los Capuchinos pretendieron asentar de alguna manera su
aporte en laidentidad pastusa mariana

Existen entre estas devociones marianas marcadas diferencias. Un primer elemento, es la
importancia y € prestigio del que han gozado en la Iglesia Catdlica. EI dogma de la
Inmaculada, por jemplo, constituye parala lglesia una de las mas importantes verdades de
fe, esto la imbrincd en las dtas esferas de las sociedades citadinas. Mientras que €l
Perpetuo Socorro y la Divina Pastora no gozaron de tanto interés teoldgico, siendo la
primera difundida entre poblacion urbana de estratos medios y la segunda en la
evangelizacion de campesinosy salvajes. Las caracteristicas de las devociones marianas
permiten estructurar lajerarquia socio religiosa mariana de la siguiente manera:
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6.3.4 Jerarquias sociales. La evolucion del término de clase socia, la multiplicidad de los
calificativos que la acompafian y los criterios que la definen, estan intimamente ligados con
los cambios econdmicos y la complgjidad de la estructura socia. A la clases sociales se las
puede definir como un grupo socid de hecho que no se hala organizado, ni
institucionalizado o estructurado, pero que estd unido por una forma de vida, por ciertos
valores'y por un sentido de pertenencia comun. Pero ademas de su relacion con los medios
de produccion y las relaciones sociaes, se han multiplicado términos semejantes a los de
clase social, capas sociales, estratos sociales, grupos, poblaciones, etc.

Se atribuye a Carlos Marx la introduccion de la categoria de clases al campo socio
economico. Para Marx, las clases se definen en funcidn de su relacion con los instrumentos
de produccion. Las ideas de conflicto y consciencia de clase son esenciaes en la tesis de
Marx, y ambas surgen de comparaciones injustas que pueden hacer entre la pertenencia a
unaclasey laposesion del poder. En e sentido mas general hace referencia a hecho de que
los individuos y los grupos estén distribuidos en estratos o clases, superiores e inferiores,
diferenciados en posicién de una o més caracteristicas especificas o generales 1°°.

Es importante aclarar que € concepto de clases sociales no esta dado solo por € lugar que
ocupan los agentes en las relaciones de produccién ni por e tipo de propiedades que
poseen. Para € sociologo francés Pierre Bourdieu e mantenimiento de las clases sociales se
da a partir de la distincion en las précticas sociales y culturales gercidas y una de las
formas de distincion es el establecimiento, por parte de la clase dominante del arte legitimo.
La digtincién aumenta en la medida que los instrumentos necesarios para lograrla sean
raros, escasos y que las pautas para codificarlos no estén distribuidas universalmente.

Existe una estética particular para cada una de las clases sociaes que distingue Bourdieu,
asi podemos hablar de una estética burguesa (segun las estadisticas son los que més
concurren al museo y los gue le dedican mas tiempo a la contemplacién y admiracion de las
obras de arte), una estética de los sectores medios (este sector de la poblacién cambia los
MUSE0S por centros comerciales, 10s temas controvertidos por |0s personajes estereoti pados,
usan la técnica de la fotografia para solemnizar |os momentos mas intensos de sus vidas) y
una estética popular (esta se encuentra regida por la escasez de recursos econémicos y por
la necesidad de adquirir cosas précticas y funcionales).

Por tanto una clasificacion de clases sociaes esta condicionada por la relaciones que se
tejen en todas las estructuras pertinentes de la sociedad ~ y en como estas estructuras son
asimiladas y vividas por los conjuntos socidles, cada clase socia le confiere un vaor
pertinente en lajerarquia social.

La dicotomia entre clases sociales fue muy utilizada en Francia entre 1869 y 1872, donde la
clase ata también se empez6 a conocer como la burguesia o la aristocracia. También se ha
utilizado €l criterio intelectual, clase pensante o clase ilustrada, estos términos se emplearon

160 7. BOTTOMORE. La sociologia marxista. Madrid: Alianza editorial, 1976. p. 312
" Cuando se habla de estructuras se hace referencia a: econémico, religioso, simbélico, ideol égico, etc.
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para cdificar a la burguesia en general. En € siglo XIX aparece € antagonismo
capitalistaltrabagjador, donde a la burguesia se la denomina la clase conservadora.

Todo estudio sobre clases sociales necesariamente tiene que acercarse a problema de la
estratificacion social, estos dos términos no son sinénimos. La diferencia radica en que la
clase socia se refiere a las condiciones que influyen enla existencia de estratos en los que
se ha desarrollado o debe desarrollarse una " conciencia de clase", esto es, un sentimiento de
estar formando un grupo dentro de la sociedad. La estratificacion por otra parte, se refiere
al complejo total de la difererciacion jerarquica referida o no alos grupos 62,

Estratificacion es un tipo particular de diferencia social que necesariamente comporta la
nocion de clasificacion jerdrquica. Talcott Parsons define la estratificacion social "como la
clasificacion diferencial de los individuos que componen un sistema socia dado y su
consideracion en términos de superior e inferior respecto a otros en ciertos asuntos
socialmente importantes® 162,

Uno de los criterios de clasificacion de estratos sociales, es € nivel de ingresos. En e caso
del municipio de Pasto, su edtratificacion se basa en € tipo de vivienda familiar que,
supone, reflgja la situacion socio-econdmica de la familia. La clasificacion hecha a partir de
la casa de habitacion es voluble, en la medida que algunas familias estan arbitrariamente en
el estrato que les correspondio, sin haber profundizado en la articulacion de otros factores.

En San Juan de Pasto € proceso de estratificacion se realiza por medio de un inventario de
observacion directa de las caracteristicas fisicas de las viviendas que conforman un lado de
manzana. Se investiga su entorno inmediato como vias de acceso, calidad de viviendas,
focos de contaminacién y su contexto urbanistico: zona geo econdémica de ubicacion,
caracteristicas sociales, econdmicas, geofisicas, calidad de servicios publicos, transporte,
entre otros. La estratificacion de Pasto esta organizada de |a siguiente manera:

Estrato I: Bgjo bajo
Estrato I1: Bgjo
Estrato 111: Medio bajo
Estrato IV: Medio
Estrato V: Medio ato

En el contexto de estratificacion del municipio de Pasto se presenta una jerarquia de
oposicion entre alto y bajo. Esta jerarquia posibilita la ubicacion de los estratos en clases
sociales, de la siguiente manera:

Clase socid alta: Estrato IV y V
Clase social media: Estrato 111
Clase social baja: Estrato | y 11

161 g|LLS, David. Op. Cit., p. 546
162 pUNCAN, Mitchell. Diccionario de sociologia. Barcelona: editorial Grijalbo, 1983. p. 85
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Por tanto, para €l caso de Pasto, tomando como base esta estratificacion municipal, las
clases sociaes se agrupan de la siguiente manera:

C a
ase medi
Clase bgja

La clase dta es percibida a partir de las viviendas zonificadas en los estratos 1V, que
comprende & 10,2 % de la poblacion, y & V con € 3,1 %. Algunos de los barrios
pertenecientes a estos estratos son: Villa Vergel, Bachue, Capusigra, Castillos del Norte,
Los Balcores, Panamericano, Mariluz, Colpatria y varios edificios de apartamentos y
conjuntos cerrados. Del estrato V: Avenida los Estudiantes, Palermo, La Rivera, Conjunto
Morasurco, Terrazas de Brisefio.

La clase media es una categoria heterogénea que generalmente se define con criterio
profesional, se hala entre las clases superior e inferior. Es la clase més dificil de definir, la
clase media forma una categoria permanente de personas, consideradas, junto con sus
familias, de medianos ingresos y también con un patrimonio de nivel medio, entre el que se
percibe en la clase social mas elevaday e de los trabajadores asalariados.

L os pertenecientes a esta clase se caracterizan por realizar un trabajo no manual, tienen una
relativa independencia econdmica, un minimo de instruccion y unas aspiraciones comunes,
en especia por que escapa a la condicion del obrero. Max Weber mantiene la necesidad de
diversas clases medias, ya que junto a la identidad global de posicién de las fracciones que
la componen, se halala diversidad de situaciones en que estdn comprendidos los diferentes
grupos que laforman 152,

En Pasto la clase media la conforman las familias del estrato 111 con un 29,9%. Algunos
barrios son: Sumatambo, Aquines, Pucalpa, Carolina, Guamuez, La Paz, Nizal, Nizall y la
parte centrica de la ciudad con barrios colindantes.

La clase bgja corresponde a lo que algunos llaman clase obrera, termino que se utilizé por
primera vez durante la Revolucion Francesa. Esta clase se identifica con el pueblo, o con
una categoria social limitada, 1a de los mas pobres. En € municipio de Pasto la conforma el
estratos | con un 10,5% y d estrato |1 con € 46,3%, es & maés ato porcentaje de todas los
estratos sociales. Al estrato | corresponden, entre otros los barrios: La Palma, Simén
Bolivar, Las Cruces, San Albano, Libertad, Los Fundadores, EI Comun, Marquetalia,
Colén, etc. Y en d estrato 1l encontramos los barrios: Tejar, Santa Barbara, Mercedario,
Lorenzo, La Rosa, Chapal, Granada, San Vicente, Panoramico, Pandiaco, Corazon de
Jests.

163 WEBER, Max. Economiay sociedad. Op. Cit., p. 50
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6.3.5 Interrelacion de las jerarquias. El campo sociolégico de la estratificacion es
extremadamente vasto y complegjo, ya que en cada sociedad estdn entrelazadas muchas
jerarquias, las unas con las otras se recubren y en algunos casos se deter minan mutuamente,
por gemplo, la jerarquia econdmica con € prestigio. La jerarquia religiosa, como jerarquia
politica se ubica en lainstancia que alimentay hace posible e campo socio politico y este a
su vez esta relacionado con o econémico.

En Pasto en d siglo XIX, € juego de la jerarquia politica religiosa guiaba a la sociedad
pastusa: Ser conservador y buen catélico daba un porcentgje crecido de ventgjas, apartarse
era peligroso, se tropezaba a cada instante con obstécul os.

Como se ha visto, en las comunidades religiosas estudiadas, |as devociones marianas que
las han caracterizado y las clases sociales de Pasto, estan estructuradas como jerarquias.
Las tres instancias se comportan y obran como estructura, cada una de €ellas influye sobre
las otras, formando unared de interacciones mutuas, en un todo conformado por relaciones
sociales de diversaindole.

Es asi como hipotéticamente la Compafia de Jestis se ubica en la clspide de la piramide de
las ordenes rdigiosas, de igua manera en la pirdmide de las devociones marianas se
encuentra la Inmaculada Concepcion, devocion abanderada por la Compafiia, esta devocion
fue recibida y engarzada de manera particular en e estrato ato pastuso, ubicado en €

primer lugar de la jerarquia socia. Por tanto, hay una directa relacion de la Compafiia de
JesUis con la clase dirigente de Pasto, mediada por la devocion mariana de la Inmaculada,
estas tres instancias comparten la clpula de la jerarquia a la que pertenece cada una, hecho
gue les permite dicha corelacion.

Los Filipenses por su parte, en e segundo lugar de la jerarquia religiosa, d igua que la
devocién a la Virgen del Perpetuo Socorro en la piramide mariana, guardan una relacion
muy estrecha con la clase media, ubicada también en € segundo lugar de la jerarquia
social. Esta smultaneidad conlleva a una preferente relacion de los Filipenses con la clase
media de Pasto, esta relacion esta simbdlicamente respaldada y sustentada por la Virgen del
Perpetuo Socorro.

En la base de las tres pirdmides se encuentran los Capuchinos, la clase bgja y la Divina
Pastora. Esta devocién mariana pareciera estar ligada a lo bajo social, fue dada a conocer a
grupos sociales en un estado natural — salvaje en proceso de civilizacion. Para la orden
capuchina la civilizacion s concentraba en Pasto, los limites de la ciudad denotaban un
estado natural, donde la relacion entre salvajes y religiosos fue mediada por la Divina
Pastora. Si se quiere, aun hoy en dia, las afuera de la ciudad son identificadas como zonas
peligrosas y ciamente bajas. Por gemplo, en el extremo sur oriental de Pasto, sobre la
carretera hacia e departamento del Putumayo se ubica € barrio Popular y en la periferia
norte fue ubicado & matadero municipal.
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Es importante reiterar que la interrelacién que existe entre lajerarquia de ordenes religiosas
y de clases sociales, se ha fundamentado en devociones marianas, las que han
correspondido e interactuado en la identidad mariana de pastusas y pastusos. Estas
advocaciones marianas, les permitié a las congregaciones religiosas, en su relacion con las
capas sociales pastusas, ser aceptadas y respaldadas en sus apostolados e instituciones.

Lainterrelacion de las tres jerarquias se estructura de la siguiente manera:

Es necesario aclarar que la correlacion de estas piramides se presenta como una tendencia
ambigua e imprecisa, teniendo en cuenta que la devocion ala lnmaculada Concepcidn se ha
ido adoptando por diversos grupos sociales pastusos de diferentes estratos ~. Una de las
causas obedece a que la devocion representa para la Iglesia Catdlica uno de los més
importantes dogmas de fe atacados por otras Iglesiay grupos religiosos. Para su defensa, la
Inmaculada debia ser difundida en todos los estratos sociales, hoy en dia esta presente en
varios templos parroquiales de Pasto y sus alrededores, a igual que en muchos hogares
catolicos.

La acogida de la devocién del Perpetuo Socorro y la Divina Pastora por parte de diversos
estratos sociales ha sido mucho més débil. Estas advocaciones marianas han tendido a
permanecer e estrato medio y bajo respectivamente. En el caso del Perpetuo Socorro es
posible que se deba a que dentro de la Iglesia Catdlica es una devocion de bajo perfil, sin
mayor discrepancia teoldgica, en comparacion con la Inmaculada Concepcion. Y la Divina
Pastora parece haber cumplido su tarea de ser uno de los puentes entre religiosos y salvajes.
Es una devocién que sigue venerdndose con importancia en €l Alto Putumayo.

6.4 LAS CONGREGACIONES RELIGIOSAS Y LA EDUCACION

Las escuelas y colegios que existieron en Pasto afinales del siglo X1X y principios del XX,
la gran mayoria dirigidos por congregaciones religiosas, fueron importantes espacios de
reciedumbre de la identidad pastense y de fomento de la marianidad, reforzada en los
hogares y templos parroquiaes. Por su férrea adherencia a la simbologia de la devocion a
Sagrado Corazon, algunos de los centros educativos pastusos tendieron a alinearse a
proceso de integracion de las comarcas surefias a la Republica. En este sentido, sobresalen

" En algunos barrios sur orientales, como Villaflor 11, se han levantado varias imagenes y monumentos
dedicados a la Inmaculada Concepcion. Asi como también es importante la celebracion de esta festividad en
estas zonas.
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los colegios auspiciados por la Didcesis de Pasto, como e Seminario Conciliar y €l colegio
femenino del Sagrado Corazon de Jesus de la orden Bethlemita.

Anterior a la creacion del departamento de Narifio en 1904, Pasto ya contaba con una
importante dindmica educativa. En 1896 existian dos escuelas oficiales de varones y dos de
nifias: la Primeray Segunda de varones regentada por los hermanos Maristas, la escuela
No. 1 de nifias dirigida por las Bethlemitas y la escuela No. 2 de nifias bgjo la direccion de
la sefiora Rosa Maria Dorado. Existia una escuela particular, la Escuela Bolivar, fundada en
1893 por unos padres de familia con instruccion primaria'y secundaria, cuyo director fue
Adolfo Santander 1%,

Fueron cuatro los colegios mas relevantes que se encargaron de la educacion secundaria de
las pastusas y pastusos. Los varones asistian a Colegio Académico, a San Felipe Neri o a

Seminario Conciliar, estos dos ultimos con una educacién adecuada para €l sacerdocio. Las
mujeres se educaban en el Colegio de las Bethlemitas de los Sagrados Corazones de Jesis y
Maria.

6.4.1 Colegios de comunidades religiosas.

" Colegio Seminario. Después de una serie de expulsiones del hoy territorio Colombiano,
la Compafiia de Jestis se instal 0 definitivamente en Pasto en 1875. Diez afios més tarde, en
el obispado del Jesuita Ignacio Ledn Velasco, se le encomendd la direccion del Seminario
Diocesano. Para €llo, la Compafiia recibié el apoyo econdmico de la curia eclesiastica, del
gobierno naciona y departamental, asi funcioné desde 1885 hasta 1925.

En 1925 la Compafiia de Jesus decidi6 independizar su propio colegio San Francisco Javier
del Seminario Diocesano, € colegio jesuita se trasladd al edificio que actualmente ocupa
(calle 20 entre carreras 24 y 25) y se entregd € Seminario Conciliar a la Didcesis. En
adelante la formacién del clero diocesano fue asumida por la orden religiosa de los Eudistas
y los Jesuitas continuarén con la educacion de los estratos mas atos de Pasto.

" Colegio San Felipe Neri. El padre Filipense Ramén Maria Jurado en el destierro de 1877
contraté en Tulcan a profesor Benigno Orbegozo y en 1880 fundd con é € colegio San
Felipe Neri, ofrecia una educacion adecuada para sacerdotes; sin embargo, agui se educaron
muchos de los hombres presentes en la creacion del Departamento de Narifio: Julian
Bucheli, Tomés Hidalgo, Daniel Zarama, Manuel Maria Rodriguez, Justo Guerra, Eliseo
Gomez Jurado, entre otros.

El Colegio de los Filipenses fue cuna 'y sustento de la emancipacion del Estado del Cauca.
Benigno Orbegozo ademas de ser uno de sus fundadores y profesores fue un fuerte defensor

164 SAENZ, Ernesto. Op. Cit., p. 204
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de la division gubernamental, é también publicé y sostuvo "ElI Precursor" uno de los
periddicos de mayor defensay propaganda frente a la creacién del Décimo Estado.

Colegio de Los Sagrados Corazones de Jesiis y Maria. En 1885 e Obispo de Pasto
Ignacio Ledn Velazo favorecid la llegada de las Hermanas Bethlemitas a Pasto, ellas
instalaron uno de los primeros centros educativos femeninos en Colombia: el Colegio del
Sagrado Corazon de Jesls, que contaba con e auxilio del gobierno departamental y
distrital; provisionalmente en algunas ocasiones estuvo en Pasto el noviciado de |la orden®.

Las comunidades religiosas de finales del siglo XIX y principios del XX tuvieron la tarea
de educar a la nifiez y a la juventud pastense bajo los modelos de hombres y mujeres
propios de la época, estas ordenes en medio de la adoctrinacion catdlica y la resistente
devocién mariana, aianzaron en sus estudiantes la pertinente integracion estatal, que
propici6 la adherencia de Narifio a la Republica . Fue una lucha constante la que libraron
las ordenes religiosas, sus ensefianzas se hincaban entre fortalecer la identidad local que se
representaba y sustentaba en la devocion mariana y propender por la anexién a una
identidad nacional masculina personificada en el Sagrado Corazon.

En vista ce la adherencia del sur a la Nacion, algunas ordenes religiosas se dedicaron a
reiterar la marianidad en espacios educativos. Es asi como en los primeros decenios del
siglo XX otras comunidades religiosas fundaron nuevas escuelas y colegios, como €
Colegio de lalnmaculada en 1916. L os Hermanos Maristas ya habian fundado la escuela de
Santo Domingo y en Pasto solo existia el bachillerato de la Universidad de Narifio y €l
Colegio Seminario. El colegio de los Maristas se abre en e local adyacente a templo de
San Juan, cedido por la curia, el edificio propio se inaugura en 1923. La orden Marista
posee una marcada devocién mariana, porfiada a lo largo de varias décadas entre sus
estudiantes.

" Colegios religiosos hasta la Universidad de Narifio. En la historia de la creacion de la
Universidad de Narifio estéan involucrados establecimientos educativos que cambiaron de
nombre o de direccién administrativa, que se resistieron a desaparecer a pesar de las
inclemencias de la época que enfrentaron, en estos movimientos se plasma la lucha por la
autonomia educativa y politica de las y los pastenses. Con la creaciéon del departamento de
Narifio en 1904, nacié la Universidad de Narifio como ente de educacion superior
autonoma, pero también como edlabon de integracion del naciente departamento de Narifio
ala Republica colombiana.

185 1pid., p. 217

" En el capitulo referente al Sagrado Corazén de Jestis se detalla como |as hermanas Bethlemitas por medio de
la difusion ala devocion del Corazén de Jesus entre sus alumnas y la ciudadania pastusa, colaboraron en la
insertacion de Narifio al ente nacional.
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El primer centro educativo que existio en Pasto fue la base primaria de lo que serd la
Universidad de Narifio, este lo fundaron los primeros Jesuitas que llegaron en 1644 y se
ocuparon de misiones o0 doctrinas en Pasto y poblaciones vecinas. En 1712 los Jesuitas
fundaron "El Colegio de la Compafiia de JesUs', pero en 1767 salieron expulsados del
Nuevo Reino de Granada por Carlos I11. Desde e afio de la expulsion hasta 1786 no hubo
educacion en laregioén, hasta que e colegio pasd a manos de particulares con €l nombre de
"Real Colegio Seminario”. En 1809 frente a movimiento de independencia, Pasto se
radicalizo a favor del Rey, e colegio se convirtié en un pequefio centro de afabetizacion a
cargo del presbitero Manuel Pazos, de estaforma el Real Colegio Seminario erael "Colegio
del Padre Pazos". El local del colegio fue semidestruido, ocupado y convertido en cuartel
genera en la independencia.

Entre 1824 y 1826 la educacion otra vez se vio estancada. En 1826 cuando Bolivar regresod
del Perd, ordend la restitucion del colegio, hecho que se efectud al afio siguiente. En 1828
Santander establecié un colegio en la ciudad de Pasto con rentas locales y auxilio nacional.
Este colegio llamado "San Agustin” empez6 afuncionar en 1833 pero el terremoto de 1834
lo destruy6. A pesar del impase el colegio continud su labor hasta que estallé la Revolucion
de los Conventillos en 1839 y € colegio cerrd las puertas hasta finales de 1840.

En esta nueva era educativa el Colegio San Agustin cambié de nombre por el de Colegio
Provincial:

Cumpliendo con la ley cuarta del 16 de mayo de 1840 mediante la cua puso
bajo las Camaras de la Provincia todos los colegios que fueran costeados con
fondos publicos, ademés en la época del doctor Ospina Rodriguez se clarificd e
decreto gjecutivo del 1 de diciembre de 1842 Organico de Universidades,
manifestando que los colegios provinciales que cumplieran con e decreto
organico en las facultades de literatura, filosofia, ciencias fisicas y matematicas,
podian otorgar grados universitarios lo cua hizo que € establecimiento
educativo hiciera uso de las normas respectivas 1°°.

Gerardo Ledn Guerrero asegura, que gracias a las disposiciones que rigieron la educacion
de las Provincias, en Pasto se llegaron a otorgar titulos universitarios, ya que se cumplia
con los requisitos exigidos. Ademas de una autonomia educativa, esto demuestra la
recuperacion de laregion en este campo, que para la época habia logrado acumular algunas
rentas por €l buen manejo de los fondos.

En 1859 tal vez por requerimientos del periodo, € colegio cambié de nombre por e de
Colegio Académico. Asi como e Colegio Provincia, e Académico fue uno de los més
importantes de su época en e Estado Soberano del Cauca, "funcion6 con un reglamento
propuesto por la subdireccion de Instruccion Publica, esta normativa legidd sobre los
aspectos académicos y administrativos de la institucion, 1o anterior debido a la inestabilidad

166 GUERRERO, Gerardo Ledn. Sociedad, educacion y politica en Pasto. Pasto: Academia Narifiense de
Historia. Manual Historia de Pasto. Tomo |11, 1999. p. 2109.
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politica y fata de reglamentacion y normatividad estatal referente a la educacion de las
provincias' .

La madurez y consolidacién de la educacion publica en Pasto, en medio de un caldeado
ambiente politico, se vio favorecida por los cambios a la que estuvo sometida la Instruccion
Publica ddl Estado del Cauca. La situacion de tensién e inestabilidad en € terreno nacional
permitio que las disposiciones y normas provinciales fueran tenidas cada vez més en cuenta
para e bienestar educativo de la Provincia. Esta medida permitié que poco a poco Pasto
cimentara una relativa independencia y autonomia educativa.

Durante € periodo del Liberalismo Radical € colegio estuvo adscrito a la direccién de
Instruccion Publica del Estado Soberano del Cauca, entidad encargada de impulsar la
educacion de caracter publico y oficial. Una de las principales preocupaciones del Estado
fue & establecimiento y organizacion de los colegios, entre ellos el del distrito capital de la
ciudad de Pasto, uno de los mas interesados fue Eliseo Payan, jefe de la municipalidad por
parte del presidente del Estado.

En 1865 se logro reabrir el Colegio Académico cerrado por la guerra de 1863. Con esta
medida Eliseo Payan quiso poner fin a la guerra fratricida que se habia iniciado en 1859 .
Como presidente del Estado del Cauca, Payan logré instalar en el distrito de Pasto €
Departamento de Instruccion Publica Municipal representado por un delegado de
Instruccion Publica primaria y secundaria, que también se desempefiaba como jefe
municipal, un tesorero y un secretario 8. Al findizar el afio lectivo 1894-1895 el Colegio
Académico por disposicion de la Asamblea Departamental Caucana, se lo [lamé "Liceo
Publico de Pasto".

A pesar de que en cierta medida dependiera de Popayan, la educacion pastusa contaba con
mayores espacios y posibilidades de ejercer una autonomia educativa. Los colegios
secundarios aprovecharon este ambiente para imbuir en sus estudiantes laimportancia de la
definitivaindependencia del Estado Caucano y la gradual anexion ala Nacion. Fue después
de la creacion del Departamento cuando €l Liceo Publico de Pasto por decreto No. 49 de 7
de noviembre de 1904, se convirtié en la Universidad de Narifio.

6.4.2 La Universidad de Narifio y la Universidad Mariana, una confrontacion ideol égica
La creacion del departamento de Narifio en 1904 propicié la consolidacion de la
Universidad de Narifio como la primera institucion de caréacter superior en la Ciudad
Teol6gica Mariana. En un principio, las directivas de la Universidad estatal estuvieron
fuertemente ligadas a la Iglesa 'y a la marianidad, 1os primeros rectores del claustro fueron

157 |bid., p. 220

" Esta guerra se debido a disputas de poder entre el presidente ecuatoriano Garcia Moreno y los Generales
Julio Arboleda y Tomas Cipriano de Mosqguera, conflicto que finalizd con el asesinato de Arboleda en
Berruecosy el triunfo de Mosquera en la batalla de Cuaspud en 1863.

188 GUERRERO, Gerardo Ledn. Op. Cit.,. p. 224
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religiosos. El desarrollo universitario palpité a ritmo de la ideologia catdlica mariana. La
marianidad, caracteristica de las y los pastenses fue debilitandose a medida que nuevas
ideol ogias eran acogidas en Pasto.

La Universidad de Narifio inicié funciones en noviembre de 1905, con la Facultad de
Derecho y Ciencias Politicas, |as clases de comercio con la rectoria del sacerdote Benjamin
Belalcazér y la Facultad de Matematicas e Ingenieria con la direcciéon del doctor Fortunato
Pereira Gamba %°. Al iniciar con estas ciencias, la Universidad publica traté de responder a
la necesidad de progreso material que exigia la sociedad pastusa. Al respecto Fernando
Torres plantea:

Sin duda que la modernidad a su vez, y muchas veces en reaccion a la
cristiandad, en nombre de un laicismo exasperado en algunos casos y moderado
en otros, pretendié desarrollar "escuelas sin religiéon” (liberalismo), "escuelas
anti-religion” (marxismo y socialismo), 0 en casos muy especiaes "escuelas de
religion civil* (nacionalismo). El desplazamiento de la religion y de la
hegemonia eclesia fue, sutil y abiertamente, uno de los propdsitos, entre otros,
de las "escuelas modernas'. Se hizo énfasis en la ciencia, la técnica, larazon, la
biologia, la higiene, las ciencias socides, la "civica', la "urbanidad", para
formar a nuevo sujeto libre de ataduras alienantes o inocuas, debia formar a
individuo activo y productivo, capaz de responder a la eficacia que demandaba
el progreso material de la sociedad 17°.

Paulatinamente la Universidad de Narifio fue incrementado e nimero de facultades y
programas en diversos énfasis. Entre las décadas de 1960 y 1970 la Universidad se adhirio
a una ideologia nacional, liberal, marxista, reflejada en sus ensefianzas, discursos y
protestas contestatarias, que abanderaron sus estudiantes y docentes.

Cuando sucedi6 la Revolucion Cubana en 1959 se abrio para América Latina proletaria,
una perspectiva politica, la de lograr cambios en un sistema socio econémico que siempre
habia sido excluyente. El peligro gue este triunfo representaba para las diferentes clases
oligarquicas y para el imperialismo norteamericano era inminente, por lo que sus acciones
no se hicieron esperar. La derecha Latinoamericana, la burguesia, los terratenientes y los
sectores tradicionales de la Iglesia entraron a brindar su apoyo a la represion para continuar
usufructuando el poder. Las estrategias a seguir se trazaron en la histérica reunion de Punta
del Este. Una de las acciones fundamentales era intervenir en las zonas rurales para evitar
los levantamientos campesinos y € fortalecimiento de los grupos armados de orientacion de
izquierda.

169 CORTES MORENO, Gerardo. Breve resefia sobre la historia de la educacién en Pasto. Pasto: Academia
Narifiense de Historia. Manual Historia de Pasto. Tomo V, 2002. p. 250.

170 TORRES MILLAN, Fernando. Pedagogia de la Ternura. Bases Tedricas y Perspectiva Biblica. Lima
Proceso Kairos, 2001. p. 41.
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En Colombia, después de la dictadura de Rojas Pinillay con € nombramiento de la Junta
Militar en 1957, se empezaron a dar los primeros acercamientos entre los dos partidos
tradicionales, € Liberal y Conservador, quienes propusieron una formula bipartidista del
gobierno Ilamado "Frente Nacional". Esta adquirié su forma institucional en e Pacto de
Sitges, firmado en Espafia entre Alberto Lleras Camargo y Laureano Gémez.

Este gobierno de alternancia pretendia la reconciliacion del pueblo. Politicamente se
distribuyeron los puestos burocréticos por igual, sin permitir la participacion de otras
fuerzas. Las organizaciones estudiantiles, especiamente en las universidades, se
enfrentaron a las politicas del Frente Nacional, recobrando su fortaleza y organizacion
arraigadas en la década del 50 cuando fueron fuertemente influenciadas por la Revolucién
Cubana, cuyas ideas tuvieron gran acogida en las protestas presentadas durante el tiempo
gue perdurd la dictadura bipartidista (1958 — 1974).

En este contexto surgieron movimientos y lideres que se ainearon con las corrientes de
pensamiento izquierdista. Es el caso por ggemplo de Heraldo Romero Sanchéz, quien inicié
su actividad politica en su ciudad natal Ipiales y continu6 con esta labor en la Universidad
de Narifio siendo estudiante de derecho.

En esta época las y los estudiantes universitarios pastusos eran muy receptivos a las voces
de sublevacion. La mayoria de dlas y elos seguian los lineamientos de izquierda en uno u
otro movimiento; se entusiasmaban y se preocupaban por un cambio radica de las
estructuras sociales del pais. Por ende la institucion estaba altamerte politizada. EI mismo
medio socia exigia que € estudiante leyese, se preparase y se comprometiese. Quien no lo
hacia podia dificilmente expresar su pensamiento en los diferentes espacios de debate.
También existia en la Universidad un sector minoritario de estudiantes y profesores que
pertenecian al bipartidismo generalmente se identificaban con facilidad en los debates y las
clases por su actitud reticente a las ideas democréticas 1'%,

A criterio de Fernando Torres, € proceso de modernizacién de la educacion bésica y
superior relegd @ mundo religioso de los individuos al campo de lo privado, o fue
confrontado desde la racionalidad instrumental, o fue tolerado como una realidad en "via de
disminucion”, o fue restringido al campo especifico de las iglesias...en todo caso opacado y
acosado en ladindmica socid y cultural de la educacion 172,

El planteamiento de Torres se presenta como punto de lucha por la hegemonia cultural y
politica de la que gozaba la Iglesia pastusa. La Universidad de Narifio inici6 siendo el
centro de estudios superiores que garantizaba a la Iglesia gozar de dicha hegemonia. Al
dgjar de ser cunay respaldo ideoldgico, politico y educativo de la Iglesia mariana pastusa,
la concepcidon mariana de la educacion superior, abandonada por la Universidad de Narifio,

1l GUERRERO, Gerardo Ledn (compilador). Persongjes importantes en la historia de la Universidad de
Narifio. Pasto: Universidad de Narifio, Vicerrectoria de investigaciones, postgrados y relaciones
internacionales, 2001. pp.189 — 196.

172 TORRES MILLAN, Fernando. Op. Cit., p. 42
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fue copada por la Universidad Mariana, creada por la Iglesia para contrarrestar |a ideologia
marxista- comunista en la que se introdujo la Universidad publica.

Antonio Gramsci considera a la Iglesia como un aparato ideoldgico del Estado y por tanto
precisa sus relaciones con la sociedad politica *. El objetivo del bloque catdlico es el
mantenimiento de la cohesion ideol6gicay puede ser alcanzado por dos medios. El primero
es la "conservacion' permanente de la fe mediante la repeticion incansable de la
apologética, € mantenimiento de la préactica de los hébitos, condicién necesaria para la
supervivenciadelareligion Y e segundo, es lalucha que tiene que librar la Iglesia por el
fraccionamiento de las iglesias nacionales y la formacion de religiones propias en cada
grupo socia 173,

Para mantener |a cohesion ideol 6gica ala que se refiere Gramsci, basada en la marianidad y
aun favorecida por € Concordato de 1887, la Iglesia pastusa recurrié a la fundacion de
un estamento de educacion superior con indole mariana. Aunque ya desde 1914 se
pretendié mediante ordenanza No. 41, que la Compafia de JesUs entrara a dirigir la
Universidad de Narifio, pero € Dr. Jorge Samuel Delgado presenté demanda de nulidad y
fue aceptada 1",

Las Hermanas Franciscanas de Maria Inmaculada crearon € Instituto Mariano en 1967, en
un acuerdo de cooperacién entre la Confederacion Suiza y la Republica de Colombia; €l
ingtituto se financio inicialmente para ciencias sociales. Dicho instituto nacio a raiz de k
peticion que en 1964 las exalumnas franciscanas de Pasto presentaron a las Franciscanas
para la creacion de una universidad. En 1983 & Ministerio de Educacién Nacional
reconocio a Instituto Mariano como Universidad.

La Universidad Mariana se cred en h década de los sesenta, época donde la cama y
monotonia pastusa se vio interrumpida por los movimientos revolucionarios de izquierda
gue pusieron en entre dicho las doctrinas de la Iglesia Catdlica, entre ellos los dogmas
marianos arraigados en la sociedad pastense. Con la creacidon del Instituto Mariano y
posteriormente la Universidad Mariana, las Hermanas Franciscanas de Maria |Inmaculada
educaron a los futuros profesionales con una ideologia catélica- mariana anti izquierdista.

" Gramsci propone una estructura de Estado compuesto por la sociedad civil y la sociedad politica. En la
primera estan contenidos los aparatos ideolégicos:. religioso, politico y escolar, por medio de los cuales la
clase fundamental instaura su hegemonia sobre todos los grupos sociales. El aparato politico o del Estado
agrupaal gercito, lapolicia, burocraciay violencia privada.

" Se refiere a incentivar cada vez més la relacion entre los fieles y Dios, la Iglesia se esfuerza por mejorar
esta relacién haciéndola efectiva desde la infancia, un gemplo de ello consiste en rebajar cada vez mas la
edad de |a primera comunion.

173 PORTELLI, Hugues. Gramsci y la cuestion religiosa. Op. Cit., p. 17.

" Los articulos 11 y 12 del Concordato de 1887 se refieren a apoyo y cooperacion que la Santa Sede
prestara a Gobierno para que las congregaciones religiosas establezcan institutos de educacion a la juventud
dirigida en conformidad con los dogmas y lamoral de la Religién Catdlica.

174 CORTES MORENO, Gerardo. Op. Cit., p.250
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La educacion superior mariana confrontd la ideologia marxista de la Universidad estatal,
base y fermento del movimiento revolucionario.

Mientras que la Universidad publicainicié sus actividades con estudios de ciencias exactas
y ciencias sociaes, la Universidad Mariana solo 1o hizo con estudios sociaes, buscando
fortalecer y reforzar los vaores del sujeto catdlico mariano narifiense. Para Gramsci la
influencia de la Iglesia sobre la sociedad civil se transformé radicalmente. De un control
directo de las ramas catdlicas del aparato sindical, politico y escolar; la Iglesia se ha visto
limitada a una influencia indirecta, ya sea moral, ya sea a través de las organizaciones e
instituciones bajo su poder *7°.

Retomando los planteamientos de Gramsci, a Iglesia pastusa, en cabeza de las lermanas
Franciscanas, gerce un control directo sobre el centro de educacion superior mariano, pero
este control débilmente lo consigue sobre la sociedad civil en su conjunto. A través de su
institucion en Pasto y municipios narifienses, ha captado una influencia indirecta, por medio
de las egresadas y egresados de sus facultades, |os programas de atencion que lainstitucion
brinda a la comunidad en general y los medios de comunicacién bajo su servicio, entre
otros.

La creacion de la Universidad Mariana obedece a una politica catdlica institucional que
procura mantenerse vigente en la identidad pastusa mariana. EI movimiento revolucionario
que se gestd en la Universidad publica afect6 la fidelidad y adhesion de fervientes catdlicas
y catdlicos alalglesiatradicional. Para contrarrestar este mal, la Mariana en sus programas
de estudios refuerza e insiste en los valores cristianos, pero sobre todo en las cualidades y
virtudes marianas. Dentro de su claustro se exponen imagenes marianas en lugares
estratégicos que ratifican e intensifican su culto "

6.5 LAS PASTUSAS Y PASTUSOS, LA MARIANIDAD Y LA INTEGRACION DE
LOS SALVAJESA LA CIVILIZACION Y A LA NACION COLOMBIANA

Una vez obtenida la independencia territorial y gubernamental, las pastusas y pastusos
junto con la orden Capuchina, estuvieron presentes en la civilizacion de los departamentos
del Putumayo y Caquetd, terrenos donde volcaron la impronta de su identidad mariana en
beneficio de la civilizacion e insercién ala Nacion colombiana.

Frente a los procesos de cristianizacion, marianizacion y civilizacion de los actuales
departamentos del Putumayo y Caquetd, se han tejido dos percepciones que estan
sustentadas en documentos escritos que respaldan cada una de las partes. La primera, con

17 PORTELLI, Hugues. Op. Cit. p., 233

" En la entrada principal de la Universidad Mariana se encuentra la sobresaliente imagen de la Inmaculada
Concepcion, a la entrada de la cafeteria esta la Virgen de Las Lgjas y la imagen de Fatima, ademas de la
capilla, cuadros, oracionesy oratorios que se encuentran en |los edificios universitarios.

" Me refiero en especial al libro del socidlogo Victor Daniel Bonilla"Siervos de Dios y Amos de los Indios"
Tercer Mundo, Bogota, 1968. La Iglesia Catélica censurd, desaprob6 y anatemizé este libro con un
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un enfoque historico-sociolégico muestra y denuncia "abusos de poder, intervenciones
politicas, violaciones o aplicaciones acomodaticias de las leyes nacionales, incautamientos
de las propiedades indigenas’ 17® en las que los Capuchinos estuvieron comprometidos.

La segunda, es de carécter apologético auspiciada y hecha por autoridades eclesiasticas,
donde sostienen la importancia de sus aportes y sacrificios en la zona —en especial de los
Capuchinos-, en ningin momento aceptan |os abusos de poder de los que se los acusa .

Las dos posiciones adoptadas dejan entrever € conflicto y la tension que se ha generado
entre las partes. La evangelizacién de los Capuchinos en el sur occidente del pais conlleva
una dosis de dolor y sufrimiento de los habitantes de la region, situacion que pasd muchas
veces inadvertida ante los ojos de los eclesiasticos. Pero es también valido reconocer 1os
aportes que han proporcionado a la zona.

6.5.1 La Iglesia evangelizadora y civilizadora. La historia del Putumayo esta atravesada
por la presencia de la Iglesia Catélica en su afén de ensanchar sus dominios, dominadas y
dominados. Los Franciscanos fueron la primera comunidad religiosa que evangelizé el

Putumayo, posteriormente los Capuchinos y desde 1968 esta labor fue delegada a los
Redentoristas. Los Franciscanos y Capuchinos que llegaron a Pasto y al Putumayo tuvieron
muchas similitudes heredadas del espiritu franciscano: los simbolos, la opcién por las
misiones, |a cercania alanaturalezay por ende alasy los salvajes . El espiritu misionero
y la vocacion franciscana de dominio alos barbaros, fue la caracteristica que los constituy6
en los més indicados para asumir la mision putumayense.

A partir de los acuerdos que € Estado Colombiano y la Iglesia Catdlica venian haciendo
desde el siglo XVIII sobre los terrenos de mision, acuerdos ratificados legalmente en la
firma del Concordato de 1887, las congregaciones religiosas contaron con total apoyo del
Gobierno. Su visto bueno se manifestd en significativas rentas del Tesoro Naciona giradas
alas ordenes para el desarrollo de su tarea misionera-civilizadora.

En € caso de la zona del sur occidente colombiano, en € postrero del siglo X1X, la orden
de los Hermanos Menores Capuchinos, desde Pasto como centro misional, asumié la

documento llamado "Siervos de Diosy Amos de los Indios, a la luz de la critica historica’, cuyo autor es el
Capuchino Fray Ramén Vidal. Publicado como separata de "Cultura Narifiense” No. 25 julio 1970. Dicha
revista era propiedad del Jesuita Jaime Alvarez.

176 BONILLA, Victor. Siervos de Diosy Amos de los Indios. Bogota: Tercer Mundo, 1968. prologo, p. 9

" En este sentido existen varios trabajos realizados por religiosos. Del Capuchino Vidal. "Siervos de Dios
amos de los indios. Una critica histérica'. Tipografia Javier. Cultura Narifiense. Pasto, 1969. Del padre
Redentorista José Retrepo Lopez. " El Putumayo en el tiempo y en el espacio”. Editorial Bochica. Bogota,
1987 y é también Redentorista, Alvaro Cérdoba Chaves. "Historia de los Kanrsa de Sibundoy". Tesis de
doctorado. Universidad Javeriana. Bogota, 1982.

" Es conocida |a historia donde San Francisco de Asfs habla con el hermano lobo después de que este ataca
una poblacién, come sus ovejas y corderos; y los habitantes se arman para su defensa. La intervencion de San
Francisco hace que el animal tome razédn, haga parte de la civilizacion, hasta € punto de que conviva en la
poblacién antes atacada.
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responsabilidad de la civilizacion de las y los salvajes dd Putumayo y Caguetd. La
marianidad pastense fue uno de los recursos que la congregacion, las pastusas y pastusos
utilizaron como impronta de civilizacion y ensanchamiento de la Nacion colombiana.

El padre redentorista José Restrepo Lopez en calidad de eclesiastico, sostiene que la
exploracion y civilizaciéon del Putumayo fue obra exclusiva de los misioneros, con
poquisimas excepciones, ya que no habia oro que atrapara a los conquistadores. Los
misioneros del Putumayo fueron los padres Franciscanos hasta la Guerra de la
Independenciay |os padres Capuchinos desde el comienzo del siglo XX 7.

El sstema de los misioneros fue reunir indios de una misma lengua en pueblos donde
fueran adoctrinados y dirigidos por un misionero, eso se llamaba "reducir” indios, en esos
pueblos las primeras casas eran el templo y el convento del sacerdote, hechos de materiales
de la region, arededor se agrupaban una o dos docenas de ranchos donde se reunian los
indios para los cultos religiosos, pues la mayor parte del tiempo la pasaban en e monte
cultivando o cazando.

El sistema espariol de coloniaje usado por los capitanes y soldados conquistadores fue el de
la Encomienda. Un grupo de indigenas se adjudicaba a un espafiol para que los educaraen
las costumbres evangelizadoras y los hiciera trabgjar para e provecho del patrén como
jornaleros pero sin sueldo.

El primer presidente del Nuevo Reino de Granada, Andrés Diaz Venero, sustituyé en 1665
el sstema de Encomiendas por € de Resguardos. En adelante, se distribuia una
determinada &rea de terrenos con carécter inalienable a una parcialidad o conglomerado de
indigenas de idéntica lengua y costumbres. Restrepo LOpez recalca la humildad y la
destreza con la que los misioneros se enfrentaron a la nueva mision, tal fue € éxito, que -
inclusive- se cuenta con un hermano oriundo de Mocoa:

En 1632 salié de Quito una expedicion de padres Franciscanos para misionar
las naciones indigenas ded Putumayo, y desde entonces en sucesivas
excursiones fueron estos intrépidos conquistadores de Cristo los que con
indecibles trabgjos e innumerables peligros surcando los rios Putumayo,
Cagueta y afluentes y abriendo trochas por la manigua, trgjeron y redujeron a
los salvagjes y los congregaron en pueblos donde se radicaba un sacerdote
sometiéndose a la carencia de todas las comodidades para civilizar a sus
encomendados. En la primera excursion misionera por € Putumayo en 1632 iba
el Hermano lego nacido en Mocoa José de Bolafios, que por humildad trocé su
nombre por el de José Pecador 178,

Los Franciscanos fundaron muchos pueblos con nombres de santas y santos, la gran
mayoria ya no existen, como: La Concepcién, San Diego de Alcalg, Santa Maria, San

i;; RESTREPO LOPEZ, José. El Putumayo en el tiempo y en el espacio. Bogoté: editorial Bochica, 1987.
Ibid., p. 14
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Francisco Solano (hoy Solano, perteneciente al Caguetd), San Rafael, Nuestra Sefiora de los
Angeles, Santa Clara, entre otros. Posteriormente los Capuchinos optaron por e mismo
método de los Franciscanos, fundar poblaciones con nhombres de santos o virgenes que se
identificaran con su carisma: San Francisco, Santiago, Puerto Asis, Santa Ana y Santa
Lucia

Fundar poblaciones con nombres de santas, santos o de virgenes fue una estrategia muy
utilizada por la Iglesia para la supervivencia de las doctrinas ensefiadas, eso le permitia
permanecer y transcender en estos territorios, de tal manera que las poblaciones se sintieran
identificadas con la orden religiosa, su carisma y sus devociones. Desde las primeras
épocas existieron fundaciones con nombres marianos o de santas, o que dispuso a las
poblaciones civilizadas a la marianidad, posteriormente difundida con mas fuerza.

Los Franciscanos presentes en el Putumayo estuvieron sujetos a los vaivenes politicos del
siglo XIX, lo que los obligd a abandonar la mision: "La independencia de la Nueva
Granada en 1819 trajo como consecuenciala salida de los misioneros, todos esparioles, con
lo cual perdié la culturizacion del Putumayo, sus Unicos impulsores y sostenedores,
sobrevino la quiebra tota de la economia, se frend todo € progreso y las tribus
abandonaron casi todos los pueblos® 17°,

A criterio dedl padre Restrepo LOpez, gracias a los misioneros espafioles € Putumayo
conocio la civilizacion, con su ausencia esta comarca volvié a un estado de salvajismo, por
lo tanto, fue necesario nuevos misioneros que se encargaran de continuar la tarea. Es asi
como los Capuchinos con la colaboracién del pueblo pastuso y con diversas ventgas
politicas y econdmicas de por medio, llegaron con la funcién de evangelizar y civilizar esta
region, labor que también debia comprender € enganche de estos territorios a la Nacion
colombiana.

6.5.2 LaMision y la Nacion. Después de la derrota de Tomas Cipriano de Mosquera, 10s
prelados y sacerdotes siguieron comprometidos a fondo en la lucha contra los regimenes
radicales, en busca de la eliminacion de la educacion laica y otras disposiciones liberales
gue seguian operando. Resultado de ese ambiente de agitacion se emprendieron sangrientas
luchas civiles que terminaron imponiendo un régimen conservador a partir de 1885.

Esta preeminencia eclesiastica se prodyo a través de dos instrumentos juridicos: el
Concordato firmado entre el nuevo régimen y € Vaticano. Este tratado autorizaalalglesia
el pago de intereses por 1os bienes que le habian sido incautados, adjudicandole de paso una
serie de privilegios en materia impositiva, educacional, civil, econdmica y politica
Complementados con la garantia de que "en e porvenir no se repetirdn semeantes
engjenaciones abusivas. Y laLey 153 de 1887, seguin la cual la legislacion candnica aunque

9 1pid., p. 12

136



independiente de la civil sera solemnemente respetada por las autoridades de la
Republicae,

Entre las concesiones concordatarias hay una que atafie directamente a los privilegios
misionales, se consagran las siguientes obligaciones: De parte del Estado, proteger y
subvencionar tales establecimientos y eliminar € tramite legisativo para la aprobacién de
los futuros convenios misionales. De parte de la Iglesia, dedican una porcion de la
indemnizacién anual a fomento de la evangelizacion de los salvajes.

Bonilla enumera varios convenios y ratificaciones de apoyo del Estado a las misiones,
donde se percibe d interés que la Iglesia adelante un trabajo civilizador. Para €l caso del
Putumayo y Cagueté entre 1890 a 1892 se dictaron tres leyes que favorecian las misiones
catdlicas. La primera facultando a gobierno acordar con la Iglesia € implantamiento de
misiones en e Putumayo; la segunda ampliando tal autorizacion atodo € paisy la tercera
destinando 5.000 pesos oro para €l envio de la primera comisién a la region amazonica. H
Gobierno fue fiel al cumplimiento del convenio 82,

Al cumplirse e plazo fijado del anterior acuerdo, en 1898 se prorrogd e convenio sin
introducirle mayores cambios. Pero en 1902 con el régimen conservador, € Estado se
comprometié mas con los misioneros reformando la convencion vigente, adjudicando a
Estado compromisos no sofiados hasta entonces a favor de los misioneros, €llos son:

- La obligacion solemne de proveer de manera invariable y sin interrupcion a las
misiones expresadas de |os medios necesarios para su viday crecimiento.

- La dgacion en manos de los jefes de las misiones de la direccion de las escuelas
publicas primarias para varones que funcionen en las parroquias, distritos o caserios
comprendidos dentro del territorio en la respectiva mision.

- El compromiso de ocupar en los lugares donde las hubiere, la cantidad de tierras baldias
requeridas para € servicio y provecho de las misiones, las cuales se destinaran para
huertas, sembrados, etc., no pudiendo exceder de 1000 hectéreas tales extensiones.

- Laobligacion de hacer  nombramiento de los jefes civiles en personas de todo punto
de vista recomendables y reconocidamente favorables a las misiones y religiosos
misioneros, oyéendose previamente al Delegado Apostélico y siendo causa suficiente de
remocién de los empleados del Gobierno una queja contra ellos del jefe de la mision,
siempre que sea fundada en hechos comprobados %2,

Como lo presenta Bonilla, la Iglesia en su faena con las y los salvajes gozd del respaldo
politico y juridico del partido conservador; a cambio de lo cual prometia aunar a fin
primordial de su cargo que es de la civilizacidn cristiana y mariana, € fendmeno de la
prosperidad materia del territorio y de las indias e indios en é establecidos,

180 BONILLA, Victor. Op. Cit., p. 21
181 |pid., p. 25
182 1hid., p.58
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constituyéndose para ello en protectores de los indigenas y obligdndose a velar porque las
auttoridades civiles también lo fueran %3,

En 1896 los Capuchinos entraron a misionar los hoy departamentos de Putumayo y
Caqueta, beneficiandose de la alianza entre Iglesia y Estado. La orden se instald
inicialmente en Pasto, donde la Iglesialocal se constituia en la reguladoray vigilante de las
dindmicas politicas y religiosas, en medio de un juego cruzado de intereses entre liberales y
conservadores. Una vez en € poder los conservadores delegaron a la Iglesia |la tarea de
anexar a la Nacién los territorios misionaes, tarea que seria realizada a través de la
evangelizacion y la marianizacion en € caso sur oriental.

6.5.3 Desde Pasto los Capuchinos, las pastusas y pastusos asumen la mision del Putumayo.
En e movimiento evangelizador-civilizador, los territorios misionales hicieron parte de la
jurisdiccion eclesiastica de la Didcesis de Pasto, cuando en 1859 fue creada segregandola
de Popayan. En bula de ereccién se nombra expresamente la region de Caqueta como
objeto de catequizacion. En esta tarea lasy los pastenses jugaron un papel importante, ellas
y €ellos acogieron a los Capuchinos, los acompaiiaron y guiaron en e vecino territorio que
resultaba ser peligroso para un foraneo, de alguna manera las pastusas y pastusos tenian
més dominio de d ".

Los Capuchinos que asumieron la mision del Putumayo precisaron la necesidad de
instalarse en Pasto, del asentamiento en esta ciudad existen diferentes versiones. El padre
Buenaventura de Pupiales en su obra "La Orden Capuchina en e Ecuador y Sur de
Colombia" cuenta que los Capuchinos se quedaron en Pasto por las mdiltiples peticiones de
la ciudadania y del obispo, después de una mision realizada en la cuaresma de 1895 en €
antiguo templo de San Francisco. De hecho la ereccién canénica del convento de Pasto esta
fechada el 2 de marzo de 1895.

Para Aristides Gutiérrez son los mismos Filipenses los que realizan la peticién a Su
Santidad y a Padre Genera de los Capuchinos para que se funde un convento en Pasto, "en
vista de los grandes servicios que dicha orden presta a los pueblos, en especia a las
misiones de los indigenas del Caquetd’ 8%,

Estos autores registran € arribo de la Congregacion a Pasto € 7 de abril de 1896,
concuerdan que a su llegada se hospedaron en la Casa de Ejercicios de los padres del
Oratorio, hasta € 14 de julio del mismo afio, fecha en que se inaugurd € convento, siendo
superior €l R.P. Serafin de Arenys.

183 1hid., p.59

" Un gjemplo de la relacion de los pastenses con el territorio putumayense, estd consignado en e libro
Progreso Narifiense, Monografia y guia comercial del departamento de Narifio de Ernesto Séenz de Viteri.
Imp. Caja del seguro. Quito, 1938. Aqui se redactan las memorias de Ricardo Gémez A., un pastuso que en
1904 se interna durante seis afios en el Putumayo. Al parecer estos casos fueron méas comunes de lo que se ha
alcanzado a conocer.

184 GUTIERREZ, Aristides. Op. Cit., p. 30
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Los Capuchinos se instalaron en suelo pastuso como un lugar de monitoreo de los
territorios de mision encomendados. Los padres Melchor de Tivisa, Manuel de Monbuy,
Antonio de Pupiaes, Alfonso Maria Ager y el hermano Fray Egidio de Palma de Mallorca,
aprovecharon su estadia en Pasto y sus arededores para hacer una mision en los primeros
meses de 1891. Esta misién durd casi un afo y se extendié por agunos lugares de la
Didcesis de Popayan 1%°.

Los convenios que se realizaron entre Iglesiay Estado a partir de 1887, permitia un trabajo
mancomunado entre los dos poderes en las zonas consideradas de mision. Estas prebendas
fueron aprovechadas por los Capuchinos, prerrogativas gque las hicieron efectivas en los
territorios encomendados. En 1893 se reanudd la obra evangelizadora y civilizedora de las
misiones que habian patrocinado débilmente algunos obispos pastenses. Monsefior José
Manuel Cayzedo, Obispo de Pasto entre 1892-1896, propicié la primera excursion al
Putumayo de esta orden religiosa.

Ezequiel Moreno que sucedié a Cayzedo en € obispado, comenzd en 1893 a percibir los
auxilios gubernamentales. Quiso organizar la primera gira apostdlica y se topd con la
carencia de operarios evangélicos. Llamé en su auxilio a los frailes Capuchinos expul sados
el afo anterior de El Salvador, quienes habian sido acogidos por € dictador ecuatoriano
Garcia Moreno. Los religiosos aprovecharon esta oportunidad para regresar a Colombia, y
sdieron € 27 de julio hasta Sibundoy, a pie de monte andino, después de hacer un
recorrido por la zona.

En 1896, aceptaron misionar en & Putumayo y establecieron su residencia en Mocoa.

Extinguidos los pueblos que fundaron los Franciscanos, los Capuchinos retomaron el
sistema de reunir alas indias e indios en pueblos para adoctrinarlos. Bonilla comenta que
comenzaron su labor denunciando alas autoridades las 26 parejas de amancebados publicos
existentes entre los 350 habitantes porque casi ninguno de los que vivian querian arreglarse
y en los 3 afios siguientes realizaron doce correrias para readoctrinar a los indios de los
contornos. Ante los resultados obtenidos, las autoridades eclesiasticas dispusieron la
instalacion de un nuevo centro misional en e valle de Sibundoy. Asi llegaron los primeros
operarios capuchinos a Sibundoy Grande, en 1899 y a Santiago en 1900 %,

Fue tan fructifera la labor capuchina que en 1904 la misién del Putumayo fue elevada por la
Santa Sede a Prefectura Apostélica, con € nombre de Prefectura Apostélica del Caqueta,
en adelante no dependia directamente de la Didcesis de Pasto. Sin embargo, debido al poco
personal local con el gue se contaba, Pasto continud siendo la fuente de abastecimiento de
operarios evangélicos eclesiasticos y seculares. Los religiosos que trabajaban en Pasto
continuaron asumiendo responsabilidades directas con la mision.

185 HERNANDEZ, Ratil. Horizontes Juveniles. Primer anuario Pasto: Colegio Marfa Goretti. Afio académico
1995-1996. p. 15.
188 BONILLA, Victor. Op. Cit., p. 66
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El primer Prefecto Apostdlico fue e cataldn Monsefior Fray Fidel de Montclar hasta 1929,
afio en que renuncié . Fray Fidel antes de tomar este cargo habia sido superior de la
comunidad de Pasto, con la cual se hizo un "convenio familiar”, que consagraba el traspaso
ala Prefectura Apostélica de todos los bienes que poseia en €l territorio la orden pastense.

A pesar de gque la nueva Prefectura no dependia directamente de instancias pastusas, estas
seguian muy relacionadas. Pasto era en ese entonces e centro de civilizacion,
marianizacion y cristianizacion mas cercano y accesible a Putumayo, e cua servia de
despensa. Aqui también se encontraba e convento capuchino, creado como casa de paso y
descanso de los frailes que llegaban o salian de lamision.

Los Capuchinos contaban con dos trabgjos pastorales que se contraponian y enriquecian
mutuamente: Pasto era una ventana por la cua podian tener contacto con la civilizacion;
mientras que e Putumayo significaba el lugar donde desarrollaban con lasy los salvajes su
espiritu franciscano misionero. La civilizacion que Pasto habia acanzado, justificaba su
presencia en la mision de Putumayo y Caqueta y gracias a estas podian econdmicamente
sostener el convento pastuso &7

El departamento de Narifio, la civilizacion y colonizacion del Putumayo. El joven
departamento de Narifio incitado por la orden Capuchina y gracias a diversas leyes con
importantes prerrogativas que estimulaban el asentamiento de colonos, se involucré en la
civilizacion y colonizaciéon putumayense. A pesar del fracaso de proyectos
gubernamentales en la colonizacion, las pastusas y pastusos vertiendo la marianidad que los
caracterizaba y continuaron siendo parte de proceso civilizador en condicion de misioneras
y misioneros. De esta manera contribuyeron a gque los hoy departamentos de Putumayo y
Caqueta fueran gradualmente anexados a la Nacién colombiana y obtuvieran mayor
autonomia eclesiastica 'y administrativa.

Dentro de la dinamica civilizadora y colonizadora, las y los narifienses compartian con los
Capuchinos intereses y favores comunes, pero también divergencias, una de €llas los
métodos de civilizacion de las y los indigenas. Fray Fidel, principal ponente de la
civilizacion putumayense sostenia que:

Para civilizarse necesitan los indios del contacto del blanco, en su
comunicacion aprenden practicamente sus usos y costumbres, que, por malas
gue sean, son de civilizados, y por consiguiente vemos repugnantes. Cierto es
gue con mucha frecuencia estos los escandalizan con sus desordenes y
extorsionan con sus malos tratos, pero estos inconvenientes quedan bastante

" El Prefecto Apostdlico es un sacerdote, no obispo que tiene jurisdiccion sobre un territorio en su
administracion eclesiéstica, pero no puede ordenar sacerdotes

187 En informe del padre Montclar de 1911. Citado por Bonilla, Victor. Op. Cit., pp. 104-105. Las entradas de
la orden suman un total de 6.960 pesos oro y las salidas 10.590. El déficit se cubria con estipendios de misas
fuera de la misién. Esta situacién mejoré mucho con la posterior ayuda del Gobierno Nacional.
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remediados fundando las poblaciones de blancos a cierta distancia de los
caserios de los indios 2,

Como Prefecto Apostdlico fray Fidel de Monclar mir6 en € territorio eclesiastico bgjo su
responsabilidad, el lugar perfecto para impartir su obra civilizadora catalana, tanto para las
pastusas y pastusos como paralos religiosos catalanes, laindia o € indio era un salvaje que
debia ser civilizado, la diferencia entre los unos y los otros eran los métodos empleados
parata empresa:

L os catalanes tienen una diferente apreciacion del indio. Para los ecuatorianos y
narifienses el indio era € objeto de la evangdizaciéon, de los cuidados
espirituales, siendo merecedor por su estado de subdesarrollo de la "solicitud de
buen pastor”, manera de pensar y actuar que les habia infundido € obispo de
Pasto en frases como esta. "Nuestros hermanos del oriente, los pobrecitos
salvagjes del Caqueta, son los que mayor atencion reclaman™. Enfoque que habia
determinado su conducta hasta entonces En cambio las palabras de los
capuchinos espafioles no degjaban de traslucir ese paternalismo criollo, sino €l
surguimiento del antiguo criterio conquistador, o -al menos- un juicio de valor
con nostl%I 9gia de caracteristicas y virtudes europeas, imposibles de encontrar en
e indio ~*°.

A pesar de las diferencias que existieron entre catalanes, pastusas y pastusos sobre lasy los
indigenas y los métodos de civilizacion; se unen en una empresa rentable y beneficiosa para
las dos partes. La carretera Pasto-Mocoa, que favoreceria la evangelizacion de las y los
salvajes e incrementaria el comercio de Pasto. Los Capuchinos visualizaron €l importante y
conveniente aporte del pueblo pastuso en e Putumayo, eran quienes mejor conocian €
territorio, podrian favorecer la mision capuchinay su integracion ala Nacion.

En e proyecto de civilizacion putumayense la orden Capuchina involucrd a la clase
dirigente de Narifio, quien se mostré entusiasmada con la hecesidad de hacer saltar el tapén
de Sibundoy para tener acceso al bajo Putumayo, nuevo Dorado de su expansion comercial.
Y e motivo era convincente, mientras e atiplano andino se ahogaba en medio de la
superproduccioén agricola, las plantaciones caucheras amazonicas padecian de permanente
falta de alimentos.

Gracias a las gestiones de Fray Fidel Montclar se promulga la Ley 51 de 1911 que
destinaria un auxilio extraordinario afavor de la Junta Arquidiocesana de Misiones, entidad
encargada de distribuir las contribuciones gubernamentales y vaticanas a las distintas
secciones eclesiasticas del pais. Por medio de esta Ley se procedia a distribuir terrenos para
indigenas, para ingtituciones y facilitar la colonizacion de los territorios del Putumayo, con
el fin de llevar narifienses a territorio. Se disponia la fundacién de una poblacion en el

188 Fray F. De Montclar, informe de 1916. Citado por BONILLA, Victor. Op. Cit., p. 26
189 BONILLA, Victor. Op. Cit., p. 63
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valle de Sibundoy, situado entre Pasto y Mocoa. Dicha poblacion seria designada con €l
nombre de Sucre, hoy Colén 1.

Cuando los notables de Narifio recibieron la iniciativa capuchina, con toda presteza le
brindaron el apoyo parlamentario indispensable para su realizacion. Gestion que estuvo
encabezada por don José Maria Bucheli, lldelfonso Diaz del Castillo, Genaro Payén,
Gonzalo Miranda, Mariano Rodriguez, Francisco Jose Urrutiay Carlos Guerrero.

La Junta Arquidiocesana Nacional de Misiones, €l Arzobispo de Bogotd, e Gobierno
naciona y los misioneros estaban convencidos de la urgencia de colonizar. "Colombia —
decia Montclar- no podra defender € rico territorio de Caguetd y Putumayo, s no lo
coloniza, pueblay civiliza'. Alvaro Cordoba manifiesta que para este tiempo la penetracion
de los colonos alin era minima; con la apertura del camino, las explotaciones de caucho, €
incremento del comercio y el descubrimiento de riquezas vegetales y auriferas hacia 1910,
comenzd € fluir de blancos comerciantes, de negros mineros, ad mismo tiempo que
agricultggrles narifienses que se asentaban en e Alto Putumayo y en las vecindades de
Mocoa ~".

Una de las razones de colonizar € Putumayo y Caqueta era de caracter geopolitico. El pais
debia definir y defender sus fronteras. Para € padre José Restrepo los Capuchinos mejor
gue nadie, podian cumplir la tarea de la colonizacion con emigrantes narifienses. "Los
misioneros con su influencia, con su cooperacion efectivay con su constante propaganda a
favor del Caqueta y Putumayo, han atraido emigrantes de los pueblos de Narifio y han
desvanecido |a prevencion que se tenia contra estos lugares’ 192,

En 1911 fue aprobada la Ley 51, en consideracion a que: "El valle serd pronto un lugar de
gran importancia para la Nacion, y que s estuvo escondido hasta hoy del comercio del
mundo, ha llegado |a hora de que se ponga en contacto con la civilizacion y se mezcle en su
corriente” %3 Se decret6 la fundacion de un poblado blanco que debia llamarse Sucre;
sefidlando al departamento de Narifio la obligacion de pagar al abogado que nombraria el
Gobierno Nacional para la defensa policial de los derechos que pudieran tener los
indigenas.

Un afio después, la Ley 51 aln no se ponia en préactica. Se dict6 la Ley 52 de 1913 por la
cual se creaba en Pasto una Junta de Inmigracion para € Putumayo, integrada por €
Capuchino Fray Fidel, el Gobernador de Narifio Hermégenes Zarama y Gonzalo Pérez
como miembro designado por € ministerio de Gobierno. Esta Junta reunié € poder
religioso representado en los Capuchinos, la administracion narifiense y € gobierno
nacional. Por primera vez se juntaban las tres instancias para acordar sobre la obra

190 | ey 51 de 1911. Citada por BONILLA, Victor. Op. Cit., p. 288

191 CORDOBA CHAVES, Alvaro. Historia de los Kamsa de Sibundoy. Bogoti tesis de doctorado.
Universidad Javeriana, 1982. p.68

192 RESTREPO LOPEZ, José. Op. Cit., p.20

193 Cita de la comisién encargada de estudiar el proyecto de ley. Anales Camara de Representantes. Bogot4,
noviembre de 1911. Citado por BONILLA, Victor. Op. Cit., p. 107.
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civilizadora e integradora de la zona putumayense. Esta Junta gozaba de facultad para
autorizar y determinar los lugares de colonizacion y dictar normas que debian regir esas
empresas 1%,

Posteriormente se expidid la Ley 106 de 1913. Esta Ley traeria algunos beneficios para el
departamento de Narifio: podria entrar en posesion del resto de terrenos del Vale de
Sibundoy y sus adyacentes. Se ratificaria la cesion de terrenos baldios hecha por la Nacion
afavor delaUniversidad de Narifio y e Distrito de Pasto .

Las nuevas leyes y las reformas introducidas no hacian sino reforzar € poder decisorio de
lamisién capuchinay del departamento de Narifio, este se favoreceria de diversas maneras.
Su interés estaba centrado en la colonizacién de los nuevos pueblos del Putumayo, de esta
manera podria volcar su impronta mariana, o que verificaria su labor colonizadora;
mientras que la eliminacion del juicio gosesorio quitaba a los Ingas y Sibundoyes toda
posibilidad de hacer valer sus derechos **°.

La Ley 72 de 22 de noviembre de 1892 autorizaba a ejecutivo establecer misiones en
Cagueta y concedia facultades alos misioneros para "gjercer autoridad civil, pena vy
judicial sobre los catectimenos' que se encontraban en estado de salvajismo °’. En 1914 los
Capuchinos pasaban por un momento de plenitud por la concentracion del poder que
disfrutaban. Consiguieron la Jefatura espiritual y policiva del Putumayo,” la direccién de la
educacion publica, la administracion y construccion de vias y € mango de juntas de
baldios e inmigracion. Esto |os ponia en capacidad de impulsar €l programa de colonizacion
seleccionada que hasta entonces habian realizado de forma privada.

En € udltimo afio habia realizado laimportacion de 16 colonos espafioles, proceder que hizo
temer a los narifienses la posibilidad de una colonizacion bésicamente peninsular. En los
periddicos pastusos de la época las ediciones nimero 34, 38 y 39 de Orientacion Liberal,
enero/marzo de 1919 los colonos o aspirantes a serlo, prestaron a la opinidon publica ese
derecho como una reedicion de la ya olvidada conquista hispanica. Enfoque que
contrastaba con las frases escritas por fray Fidel en su informe de 1913: "El que suscribe ha
trabgjado sin descanso para que respetando |os derechos de los indios se distribuyan entre
las familias pobres de Pasto |os terrenos baldios del Valle de Sibundoy..." %,

En 1914 se ingtald la Junta de Inmigracién que ya habia rechazado € proyecto de
colonizacién espariola, que se contraponia a los acuerdos que Narifio habia fijado con la

194 BONILLA, Victor. Op. Cit., p. 110

195 1hid., documentos pp. 289-290

19 |pid., p. 110

197 CORDOBA CHAVES, Alvaro. Op. Cit., p. 8

" La Gobernacion del Cauca expidié el decreto 74 de 1898, en el cual confirié a los responsables de las
misiones del sur la categoria de Jefes superiores de policia, con plenas facultades para nombrar agentes y
sefialar penas correccionales a los salvajes que fueran consiguiendo los misioneros, para asentarlos en
parcelas baldias.

19 BONLLA, Victor. Op. Cit., p. 119
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orden capuchina. La Junta contaba con leyes y asignaciones gubernamentales que la
respaldaban. La Ley 69 de 1914 otorgaba carécter preferencial a la fundacion de Sucre.
Pero e reclutamiento de nuevos colonos no se hizo en Narifio sno en Antioquia, los
capuchinos los trasladaron a norte de Mocoa.

El gobierno narifiense seguia sus gestiones para fundar la poblacién de Sucre, pero los
colonos promovian la anulacién de ese proyecto. Fray Fidel aprovechd todas las
oportunidades para justificar la importancia:

La fundacién de la ciudad de Sucre se impone; se hara porque debe hacerse; la
necesitan los pobres de Narifio, la necesitan los indios del Valle de Sibundoy, la
necesita Pasto y la necesita sobre todo la Nacion. Para nadie es un misterio que
se nota entre la clase obrera de Pasto y |os propietarios de algunos pueblos del
departamento. Sino se remedia oportunamente este mal, pueden surgir
cataclismos que conmuevan hondamente las bases de |a sociedad narifiense 1.

La fundacion de Sucre significaba para los narifienses la posibilidad concreta de colonizar
territorio putumayense. Pero este proyecto fracaso, |os pastusos tuvieron que conformarse
con enviar algunos misioneros y colonizar e Putumayo de manera menos formal de lo
planeado. Sin embargo, a nivel eclesiastico Pasto continu6é siendo la fuente que surtia de
misioneros a la zona.

En 1907 la custodia Ecuador Colombia se separa de su casa matriz espafiolay se le otorga
la categoria de "comisario genera"”. La Prefectura Apostdlica de Caqueta que formaba parte
de la custodia Ecuador, pasd a depender de la custodia colombiana, la segregacion hizo que
siguiera amamantandose misioneros pastusos. Esta situacién privilegiada le permitio a la
orden una libertad de accién, que unida a las prerrogativas econdmicas y politicas otorgadas
por e Estado a los misioneros, les aseguraba plena autoridad civil y eclesidstica en el

extenso territorio confiado.

La labor misionera capuchina - pastusa siguio teniendo buenos resultados. La autonomia
eclesiastica con respecto a Pasto era cada vez més cercana, todavia tenian € importante
apoyo de pastusas y pastusos interesados en la mision. En 1926 contaban con Estaciones
Misionales y cuas parroquias administradas por sacerdotes fijos. En 1930 la Prefectura
Apostolica es elevada a Vicariato por la Santa Sede y puesto a la cabeza, hasta ahora por €l
misionero Fray Gaspar de Monconill,” quien tuvo todo el respaldo econémico y moral de
las mujeres de la Orden Tercera Seglar asentadas en Pasto.

Monsefior Gaspar de Monconill murio en 1946 y poco después de su muerte la Santa Sede
decretd la separacion del vicariato en tres jurisdicciones. Vicariato del Caqueta, con
cabecera en Florencia encargado a los Misioneros italianos de la Consolata, la Prefectura

19 Fray Fidel de Montclar. jA Sucre!, hoja volante. Pasto: imprenta de la Didcesis, octubre 12 de 1916.
" El vicario apostélico es un obispo con todas sus atribuciones, pero que ejerce en un territorio de corto
desarrollo.
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Apostdlica del Amazonas con cabeza en Leticiay € Vicariato Apostélico de Sibundoy, las
dos Ultimas confiadas a los Capuchinos 2%°.

" LaDivina Pastora, simbolo de marianidad pastusa. Tres misioneros Capuchinos guiaron
la mision del Putumayo y Caqueta, durante 65 afios consecutivos. Fray Fidel de Montclar,
Gaspar de Monconill y Placido Camilo Crous. Fray Fidel, antes de ser € Prefecto
Apostdlico de la mision, se desempefid como superior de la comunidad de Pasto. Fray
Gaspar llegé a Putumayo en 1914, siendo apenas diacono, en € mismo afio Monsefior
Leonidas Medinalo consagré como sacerdote en Pasto. Monconill fue uno de los religiosos
més cercanos a la Orden Tercera Seglar Capuchina y amigo persona de Mercedes
Santacruz Delgado, en 1930 fue nombrado como primer Vicario Apostélico de Cagueta
Fray Placido sucedié a Gaspar, durante su administracion en 1951 se hizo la divison del
Vicariato Apostdlico de Sibundoy y de Florenciay la Prefectura Apostdlica de Leticia

Los misioneros Capuchinos que desplegaron su labor evangelizadora y civilizadora en la
Prefectura Apostdlica de Caguetd, que ademas comprendia € hoy departamento de
Putumayo y Amazonas, mantuvieron una constante y nutrida relacién con las pastusas y
pastusos. Los religiosos se distribuian de tal manera que San Juan de Pasto también fuera
atendido pastoralmente por la orden.

La dindmica de evangelizador-evangelizado ya habia concluido en esta ciudad. Entre los
pastenses y la congregacion capuchina se desarrollaron trabajos pastorales generaes
dirigidos atodos los fieles y otros més especificos entre organizaciones, cofradias y grupos
de espiritu franciscano y capuchino. Esta dindmica socio religiosa potencializoé e introyectd
en los religiosos, en las pastusas y pastusos, sus cargas culturales y religiosas, nuevas
maneras de evangelizacion, entre ellas la marianidad, importante recurso de civilizacion
pastense. Esta dindmica se convirtié en un intercambio y enriquecimiento mutuo de
COSMOVisiones, creencias, carismas'y devociones.

La influencia mariana que la congregacién capuchina bebié de pastusas y pastusos se
condensa en la devocion a la Divina Pastora y a la Virgen de Lourdes. Estas dos
advocaciones fueron entronizadas en € territorio de mision, como icono de civilizacion e
integracion de las y los salvajes a la Nacion Colombiana, estas advocaciones fueron
ampliamente acogidas y veneradas en e municipio del Encano, puerta de ertrada a
Putumayo. Cuando en 1930 Pio X1 elevala prefecturaa Vicariato Apostolico, ratifica como
patrona de la nueva division eclesiastica a la Divina Pastora. Hoy en dia la parroquia de El
Encano se denomina Maria Madre del Buen Pastor.

Son varias las devociones marianas que tienen importancia en la zona. El padre
Redentorista Alvaro Cordoba Chaves comenta que existian en el Putumayo dos santuarios

200 RESTREPO LOPEZ, José. Op. Cit., p. 40
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muy venerados: uno en Umbria, con la advocacion de Nuestra Sefiora de Las Lagjas y otro
en la Laguna del Encano, con la advocacion de Nuestra Sefiora de Lourdes 2%,

La entronizaciéon y acogida de diversas devociones marianas en € territorio de mision
demuestran, por un lado € trabajo evangelizador mariano que desarrollaron los religiosos, y
por otro la acogida que estas devociones tuvieron entre las civilizadas y civilizados. Sin
embargo, los Capuchinos creyeron que era importante seguir insistiendo en la marianidad,
por ello Fray Montclar solicitd la presencia de los Hermanos Maristas y las hermanas
Franciscanas, para que cooperaran en el érea educativa a mediados de 1908. Estas dos
congregaciones poseen un marcado carisma mariano, que volcaron en la educacion de
nativas y nativos. Los Hermanos Maristas llegaron a Sibundoy y San Francisco, donde ya
habia escudlas. Las Franciscanas llegaron a Santiago a atender la escuela de nifias.

Para las nuevas congregaciones religiosas, ademas de expandir su radio de accion mariana,
esta labor representaba una significativa renta econémica que podia solventar buena parte
de los gastos de la comunidad, ya que e gobierno Ilegd a pagar treinta pesos mensuales
solo al director o directora de la escuela 'y con ese sueldo sustentaban a las otras u otros
religiosos 292,

6.6 MERCEDES SANTACRUZ DELGADO Y LA ORDEN TERCERA SEGLAR
CAPUCHINA

La Orden Tercera Seglar Capuchinag, a finales del siglo XIX y principios del XX, se
constituyd en un espacio y en un recurso con € cua las mujeres pastusas marianas se
insertaron en la vida socio-politico-religiosa de su época. A través de estas mujeres, la
congregacion de los Hermanos Menores Capuchinos libaron de la marianidad y con este
instrumento penetraron en la sociedad pastense.

Mercedes Santacruz Delgado se categoriza como un simbolo de la Orden Tercera Seglar
Capuchina. Su casa se encontraba cercana a templo de San Juan Bautista y de Nuestra
Sefiora de las Mercedes, dos de los centros religiosos mas importantes del pueblo pastuso,
hecho que favorecio y reforzd su relacion con la Iglesia. El prestigio de las familias
pastenses estaba mediado por |a solvencia econdmica, € abolengo familiar, la pertenenciay
participacion en la Iglesia Catdlica, y para € caso de Pasto, la devocion ala Virgen Maria.
La familia Santacruz cumple con los requisitos anteriores, |o que le permitié -dentro de la
escala socio econdmica de la época- pertenecer a grupo de familias méas prestigiosas e
influyentes.

6.6.1 Algunos antecedentes de Mercedes.

201 cORDOBA CHAVES, Alvaro. Op. Cit., p. 40
202 | bid., p. 53
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Tradicion familiar. Del matrimonio de Antonio Santacruz Ramos y Carmen Delgado,
nacieron tres mujeres. Mercedes, Dolores y Rosario, y 2 varones: Ramon e Ignacio. De las
tres mujeres ninguna contrgjo matrimonio ni tomo € estado religioso; en la casa de su
padre y madre, decidieron dedicarse a Dios; las tres hicieron los respectivos votos de una
religiosay se adhirieron ala orden seglar de las Terciarias Capuchinas. "Las mujeres desde
nifias fueron muy dedicadas a Dios. Dolores era muy vanidosa. Rosario, la menor, era
sencillay querida. Lamayor y més preparada era Mercedes' 2°3. Los dos hermanos varones
se casaron: Ignacio no tuvo hijos, mientras que Ramén, casado con Nieves Eraso, tuvo 8
hijos de los cuales tres fueron mujeres.

Ubicacion de la casa 'y nivel socio econdmico. Mercedes Santacruz Delgado, la mayor
de las mujeres, nacio en Pasto; aproximadamente en 1847, en e domicilio familiar ubicado
en laesquinadelacalle 18 con carrera 23, lugar donde transcurri6 toda su vida. La casa de
los Santacruz Delgado aun se sitUa a una cuadra de la plaza principal de la ciudad, es una
edificacién colonial de dos pisos, con una importante extension que comprende gran parte
de la cuadra en la que esta situada.

Ademas de esta casa ubicada en € centro de la ciudad, los Santacruz eran propietarios de
otros terrenos, "mi bisabuelo tenia varios terrenos, no s€ a qué se dedicaba; por las
propiedades, seguramente a la agricultura; era una persona muy conocida en Pasto” 2% En
€l Pasto del siglo XIX la ubicacion de la vivienda doméstica permitia identificar la posicion
socio econdémica de una familia en la escala socia de la época. Con una vivienda céntricay
con otros terrenos en propiedad utilizados para la produccién, los Santacruz Delgado eran
una familia de nivel socio econémico privilegiado en la sociedad pastusa. La vivienda ha
permanecido con la familia de generacién en generacion,” mientras que los terrenos han
sido vendidos o donados.

Ladevocion mariana. Lafamilia Santacruz profesaba una fuerte devocién mariana, culto
gue fue transmitido a sus hijas, cuyos nombres estuvieron relacionados con la devocion:
Mercedes, Dolores y Rosario. La cercania al templo de la Merced, contribuy6 a fortalecer
la préactica y la devocién mariana en esta familia, ninguna de las tres hijas contrgo
matrimonio, todas optaron por una vida religiosa en la casa familiar, guardandose virgenes
para el resto de sus vidas.

203 Testimonio oral de Inés Santacruz de Herrera, sobrina en segundo grado de Mercedes Santacruz Delgado.
Pasto, marzo 2001 - septiembre de 2002.
" Ramoén Santacruz y Nieves Erazo son los abuel os de Inés Santacruz de Herrera.
204 |1

Ibid.
" En la actualidad, la segunda planta de la casa esta habitada por Inés Santacruz de Herreray su familia,
mientras que la primera esté dispuesta como |ocales comerciales.

147



" Laeducacion. Mercedes Santacruz Delgado recibié la educacién basica de parte de los
Filipenses, y desde temprana edad, influenciada por el ambiente familiar y educativo, se
inclind por ser religiosa de la orden Franciscana, dice €l relato que:

Mercedes desde muy joven queria ser religiosa, era de mucha meditacion y
oracion. Vivio en e mundo, pero dedicada a Dios; dentro de su rutina diaria
tenia sus horas de oracion. Ella era quien organizaba todo y tomaba las riendas
del hogar. Su confesor espiritual, un sacerdote de otro pais que trabg6 en la
Didcesis, con una mentalidad muy abierta para esa época, creyo que hacia méas
labor en el mundo que en e convento. Ella se consagré a Sefior por medio de
la devocidn especial a San Francisco de Asis como Terciaria Capuchina

Seglar®®

Esta opcion implicd que viviera con habito y saliera con @ a cuaquier lugar, utilizando
siempre e manto y € cordon de San Francisco de Asis. La Orden Tercera permitié a las
mujeres continuar en su domicilio familiar, con précticas propias de la vida religiosa. El
gemplo de consagracion de Mercedes lo siguieron sus hermanas menores Dolores y
Rosario.

6.6.2 Opciones de las mujeres pastusas a finales siglo XIX. Lavida de las mujeres pastusas
de finales del siglo XIX estuvo demarcada por dos opciones. el matrimonio o el estado
religioso. EI matrimonio significaba pasar de la sumision paternaaladel conyuge, donde la
mujer no contaba con capacidad decisoria sobre su vida, debia asumir la maternidad, ka
crianza de las hijas e hijos que "Dios mande’, € cuidado de su esposo y las labores
domésticas. Sea cua fuere el estatus o su fortuna, €l papel principal que se asignaba a las
mujeres era el de ocuparse de los miembros de la familia, ala que pertenecian o ala que se
habian comprometido a servir y velar por los bienes del grupo familiar. El cuidado de las
personas |levaba a una multitud de tareas que se repetian indefinidamente, en persona, 0 s
se tiene los medios por intermediacion, en una sirvienta. El desarrollo persona de la mujer
estaba supuesto con las labores caseras y maternas.

En & siglo XIX la dedicacion a toda una vida de oracion y contemplacion a Dios tuvo un
gran prestigio. La vida monacal ofrecié a la mujer un espacio donde poder desarrollar una
actividad intelectual y cultural, un lugar de responsabilidad y autonomia en la organizacién
de la comunidad. En algunas congregaciones religiosas femeninas, sus integrantes tenian la
posibilidad de relacionarse con las clases menos favorecidas en la atencion a hospitales,
visitas domiciliarias a enfermos, cuidado de nifias, nifios o ancianos, entre otras. Estas
actividades estaban respaldadas por los sistemas sociaes, las religiosas representaban €
gjemplo atruista de dedicacién alos méas desfavorecidos.

Hasta cierta época los monasterios exigieron una dote para la admisién de nuevas
aspirantes. Las familias pudientes muchas veces prefirieron llevar a su hijaaun convento

205 | pid.
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antes que entregarla en matrimonio, poniendo en riesgo € patrimonio y € estatus familiar.
Como monja, una hija de familia adinerada tenia asegurada cierta estabilidad y una vida
gue transcurria entre rezos y labores propias del género.

Dentro de la cotidianidad del convento una monja estaba bajo |as ordenes de su superiora,
ellas decidian, ordenaban, fuera de é estaban supeditadas a mando del obispado.
Generdmente las ordenes femeninas estaban sujetas a la autoridad de las ordenes
masculinas, se les imponia un administrador o gerente masculino, aungue gozaban de total
autonomia para organizar |as tareas del convento 2%,

Las comunidades masculinas, a contrario de las femeninas, podian prescindir de la
intervencion del otro sexo, ya que se componian de miembros varones en su mayoria de la
"primera orden”, mientras que las monjas congtituian la "segunda orden™. La intervencion
masculina era de indole disciplinaria y organizativa, se referia ante todo, al ministerio
sacerdotal permanente: la celebracion de la misa, la administracion de sacramentos y la
compafia espiritual colectivao individual.

Se cree que la Unica opcion religiosa con la que contaban las mujeres pastusas de finales del
siglo XIX era e ingreso a un convento, acatando la vida de claustro, los votos exigidos y la
autoridad del obispado, pero, ¢Qué pasd con las mujeres que se resistian a este estado de
vida 'y querian vivir como consagradas fuera de un monasterio?. Ellas siguieron € gemplo
del clero secular; hicieron los votos exigidos a un religioso o religiosa, y vivieron en sus
respectivas casas como cualquier seglar, a este estado de vida se lo conoce como la Orden
Tercera Seglar.

Una vida consagrada a Dios como seglares, consistia en profesar voluntariamente |os votos
de pobreza, castidad y obediencia como cualquier religioso o religiosa. Vivieron como
laicas, solas 0 en grupo, en compafiia de sus familias o por separado; a menudo unidas con
otras compafieras con la misma opcion. Estas mujeres se convertian automaticamente en
semirreligiosas, "ellas, mediante los primeros votos, podian acceder a la [lamada "orden
tercera’, ligado siempre a uno y otro orden de religiosos varones, sin pertenecer por elo a
estado eclesiastico” 7.

En el Pasto de finales de siglo X1X se vivié un ambiente muy catdlico, impregnado no solo
por las vivencias religiosas locales como los claustros masculinos y femeninos, sino
también por las nuevas tendencias catdlicas de paises europeos, como son las [lamadas
virgenes espirituales o semirreligiosas. Eran mujeres consagradas a Dios que habiandejado
de pertenecer d mundo, tanto para si mismas como para sus semejantes, y para quienes la
divisién ingtituciona clero-laicado que en la historiografia se mantiene con bastante
frecuencia, ya no tenia valor 2.

igs DE LA VEGA, Eulalia. Lamuijer en la historia. Segunda edicién Esparia: Anaya editorial, 1995. p. 17
Ibid, p. 174
208 DUBY, Georges Historia de las mujeres. Volumen 5. Madrid: editorial Santillana, 1994. p. 183
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Muijeres pastusas que ho contrajeron nupcias, podian ingresar a una congregacion religiosa,
pero algunas no contaban con la dote suficiente o con buena salud o, tal vez, debian cuidar
a sus madres y padres ancianos 0 a sus hermanas y hermanos menores después de la muerte
de sus progenitores, estos casos fueron mas comunes de |o que parece. Situaciones de este
tipo, de una u otra manera obligaron a cantidad de pastusas a pasar € resto de sus vidas en
la casa materna y paterna; algunas optaron por pertenecer a la Orden Tercera Seglar,
distribuyendo su tiempo en las labores domésticas y de beneficencia. Entre estas mujeres
estaba Mercedes Santacruz Delgado, que, influida y alentada por su confesor extranjero, se
acogio ala Orden Tercera Seglar Capuchina.

6.6.3 La Orden Tercera Seglar Capuchina en Pasto. Dentro de la rama franciscana fundada
por San Francisco de Asis se originaron tres ordenes. La primera corresponde a la de los
varones, la segunda para mujeres que debe su existencia ala amistad entre San Francisco y
Santa Clara de Asis, y la tercera es la Orden Seglar, es decir, para quienes viven una vida
franciscana, casadas y casados 0 en sus casas, sin necesidad de entrar en un convento.

La Orden Tercera Seglar tiene como objetivo contribuir a que los hombres y mujeres
corrientes también vivan el espiritu franciscano. San Francisco inicialmente se preocupé
por organizar a los hombres que lo seguian, conformando asi |a primer Orden Franciscana
de frailes. Estos primeros frailes tuvieron mucha acogida en algunas poblaciones italianas,
en una e €elas said la poblacion entera de una ciudad, con hombres, mujeres y nifios,
abandonando sus tareas, riquezas y viviendas, y solicitdé ser admitida inmediatamente en €l
gjercito de Dios.

Segln esta anécdota fue cuando San Francisco vislumbroé, por primera vez, la idea de la
Tercera Orden para seglares, que permitiese compartir el movimiento franciscano sin
abandonar las moradas y costumbres de la humanidad normal. La Orden Tercera Seglar
nunca fue patrimonio exclusivo de los monjes, ni aun de los frailes. Ha sido inspiracion de
multitudes de mujeres y hombres casados que vivian como nosotros, pero de manera
completamente distinta 2%°.

Pertenecer a la Orden Tercera Seglar significaba cierto prestigio socia religioso, en la
medida en que sus integrantes eran identificadas con € modelo mariano por €
cumplimiento de los tres votos de pobreza, castidad y obediencia. Segun Gutiérrez "porque
la verdadera hija de Maria, a imitacion de su Madre Inmaculada, es humilde, casta y
caritativa. Humilde porque la humildad es reina’y madre de las virtudes, casta, porque sin
pureza las virtudes quedan sin aromay esplendor y caritativa porque la caridad son las dos
alas para subir a cielo" 2%,

La sociedad pastusa en una base patriarcal, delined un estrecho modelo de mujer y de
hombre. Cuando las mujeres no se acogian ad modelo de madre o de monja fueron

299 CHESTERTON, Gilbert. San Francisco de Asis. Barcelona: editorial Juventud, 1961. p. 145
210 GUTIERREZ, Aristides. Op. Cit., p. 371
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catalogadas despectivamente como "solteronas’, haciendo referencia a personas célibes en
edad superior alas que socialmente se reconocia como promedio para contragr matrimonio.
En consecuencia se las consideraba como fracasos sociales y se las identificaba con las
labores domésticas y/o eclesiales.

La solteria de una mujer de avanzada edad, s bien era vista despectivamente por la
sociedad pastusa, también era tolerada y defendida por las congregaciones religiosas,
convirtiéndose en un apoyo mutuo y solidario entre estas mujeres y la Iglesia. Mientras la
Iglesia obtenia un desinteresado y eficiente apoyo para sus labores pastorales, ellas fuera de
sus casas 0 conventos, contaban con e respaldo eclesiastico ante la sociedad, en la cual se
insertaban directa'y concretamente. La Orden Tercera Seglar logré contrarrestar €l estigma
de la solteria, permitiendo que se configure en prestigio social para estas mujeres.

El papel social asignado para las solteronas fue el de "vestir santos' expresion que reflgjala
dedicacién de estas mujeres en las labores eclesiales, en especial a la atencidn de los més
desprotegidos:

Pues las solteronas ¢para qué sirven? Sirven como buenas religiosas en sus
casas, a Dios a sus familias y a la sociedad. No se han quedado, pues solo para
vestir santos, sino para vestir a los desnudos, dar de comer a los hambrientos y
cumplir con las obras de misericordia. Encerraron su vida en € circulo de
menudas obligaciones; sostén de ancianos padres que las apuran con sus
exigencias; siervas de hermanos heridos en la cara mitad de su vida; madres de
huérfanos, reemplazan a los ausentes que la muerte o €l egoismo arrebataron,
dandose todas por entero y recibiendo tan solo a medias; todo lo sacrificaron:
juventud, libertad y porvenir 2%,

Una solterona significaba un cierto peligro para la sociedad patriarcal, en la medida que no
se acomodara a modelo de sierva abnegada a laiglesia o la casa; no estar bgjo € mando y
la direccion de un hombre —padre, hermano, esposo o cura facilitaba que la mujer
dispusiera de su vida y de su sexualidad libremente, hecho que era duramente condenado.
Por tanto, la Iglesia pretendia atraerlas para que se dedicaran a labores sociaes, de esta
manera podia tener un control sobre ellas, a fin de cuentas, sobre la Iglesia recaia esta
responsabilidad moral. Sin embargo, muchas de ellas lograron desempefiar los roles
asignados socidmente a su género, aunque: "la mujer soltera no era ese ser OsCUro y
atormentado que podia suponerse. Siempre estaba ligada a alguin grupo familiar, en € que
encontraba apoyo y realizaciones. Como tia jugaba roles de educadora y auxiliadora de
sobrinos desvalidos. En muchas ocasiones construy6 su propia unidad doméstica, con sus
sirvientes, esclavos y nifios alos que criaba’ 2.

211 .

Ibid., p. 37
212 RODRIGUEZ, Pablo. El mundo colonial y las mujeres. Pasto: Academia Narifiense de Historia Mujer,
familiay educacion en Colombia, 1997. p.122.
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6.6.4 Simbolos de la Orden Terciaria Capuchina. La Orden Tercera Seglar Capuchina,
como toda congregacion religiosa cuenta con simbolos que la identifican. Entre ellos esta el
corddn de san Francisco con tres nudos; cada uno hace ausion a los votos profesados: €l
primero a la obediencia, e segundo a la pobreza 'y € tercero ala castidad. Si bien los tres
votos se realizaban al ingresar ala Orden, no todos |os nudos se obtenian a mismo tiempo.
Una vez hecha la profesion de votos se hacia € primer nudo, después de determinado
tiempo de prueba, se obtenia el siguiente nudo y asi sucesivamente. Cada Terciaria tenia
dos cordones y dos escapularios, un par era de uso diario, se lo llevaba bajo laropa, € otro
se usaba en |as fiestas especiales, se o llevaba sobre e hébito 212,

El habito es una bata con un pliegue adelante y atrés, de color café oscuro, zapatos cafés o
sandalias, que se entregaba después de la consagracion. El anillo, se lo llevaba en la mano
derecha como el del matrimonio, simbolizaba el matrimonio con San Francisco. La cruz de
la Tao, perteneciente a las ordenes franciscanas, al igual que €l anillo, también se larecibia
en la consagracion. El hébito y e anillo eran los dos dltimos simbolos que se entregaban.
Las Terciarias solo utilizaban €l habito completo en fiestas especiales, como € dia de la
fiesta de San Francisco o una misa de la Orden.

6.6.5 Los Capuchinos en Pasto y €l trabajo misionero. Los vinculos de los Capuchinos con
la ciudad de Pasto datan de 1874, cuando un ciudadano pastuso se acercé a convento de
Ibarra para solicitar a los Padres que fueran a Pasto a dar misiones. Este deseo se cumplio
en abril de 1876, cuando €l obispo de Pasto Manuel Canuto Restrepo solicitd a los padres
Capuchinos que dieran misiones en la Didcesis, al parecer de unos, fue un compromiso que
cumplieron con mucho éxito ?**. En ese mismo afio se les autorizé la apertura de un
convento en Tulcan, luego siguieron adentrandose en territorio colombiano por misiones
populares realizadas en Ipiales, Pupiales y Tuquerres donde fundaron el convento en 1889.

Los Capuchinos llegaron a Pasto para atender la mision del Putumayo, pero una vez
instalados en esta ciudad desarrollaron algunos trabajos pastorales y entablaron relaciones
con distinguidas familias pastenses. Si bien, en acapites anteriores se ha sostenido la tesis
de que la congregacion Capuchina ha tendido a relacionarse con la clase bgja de Pasto y los
salvajes del Putumayo; también contaban entre sus allegados familias distinguidas. Este
tipo de relaciones obedecié a la conveniencia que auguraba para la orden € respaldo
econdmico de estas familias en su trabgjo con los salvajes, con la clase bgja pastusa y para
su definitivo asentamiento en suelo pastuso.

Una vez en Pasto, € fin principal de los Capuchinos fue encargarse de las misiones del
Putumayo, para ello contaron con el respaldo eclesistico y civil, patrocinio que fue
ratificado en & Concordato de 1887, € Articulo 11 dice: "La Santa Sede prestara su apoyo
y colaboracion a Gobierno para gue se establezcan en Colombia institutos religiosos que se

213 Testimonio oral de Rosaurina Portilla de Solarte, Presidenta de la Orden Tercera Seglar Capuchina. Pasto,
febrero de 2002.
214 HERNANDEZ, Rail. Op. Cit., p. 14
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dediquen con preferencia a gjercicio de la caridad, las misiones, a la educacion de la
juventud, & la ensefianza en general y & otras obras de piblica utilidad y beneficencia® 2*°.

Ademas de favorecer el establecimiento de ordenes religiosas en trabajo misional, el
Concordato respaldaba de manera categérica la preeminencia eclesidstica sobre la civil:
"Los convenios que se celebren entre la Santa Sede y el Gobierno de Colombia para el
fomento de las misiones catdlicas en las tribus barbaras, no requieren ulterior aprobacion
del Congreso" 2%,

Respondiendo a los intereses del Concordato de que "la Religion Catdlica, Apostdlica
Romana es la de Colombiay que los poderes publicos la reconocen como elemento esencial
del orden socia", la congregacion Capuchina se asentd definitivamente en Pasto, como
lugar de monitoreo del territorio misional encomendado. El Estado continué descargando
en la lglesia la responsabilidad civil y religiosa en los terrenos misionales, esto se ratifico
en la Convencion sobre misiones de 1928 y posteriormente en la de 1953.

Los Capuchinos y la relacién con Mercedes Santacruz. Después de la mision realizada
por los Capuchinos en Pasto en 1876, en enero de 1885 los padres Melchor de Tivisay
Manuel de Montuy llegaron para atender a la Venerable Orden Tercera inscribiendo a més
de 1.000 personas,?!’ muchas pastusas se adhirieron a ela, pero "Mercedes conoci6 a los
Capuchinos en una mision que ellos readlizaron en Pasto antes de que se instalaran
definitivamente, desde ese momento ella comenzé a tener una relacion directa 'y cercana
conellos' 28,

Fray Gaspar de Pinell o Gaspar de Monconill, fue un reconocido misionero Capuchino que
apartir de 1930 se convirtio en Obispo del Vicariato Apostdlico de Caquetd. Las Terciarias
entablaron una relacion cercana con los Capuchinos, en especia con Fray Gaspar, € fue €
puente principal entre ellasy la congregacion.

Desde Pasto, la Orden Tercera Seglar se convirtié en gran apoyo para los Capuchinos, en
especia Mercedes Santacruz, que hacia las veces de sindica, a respecto la memoria oral
cuenta que: "ella era una especie de economa o administradora; enviaba lo que los
Capuchinos necesitaban en el Putumayo; ellos por su parte le confiaban a Mercedes las
diligencias que en Pasto no podian hacer personamente. Ella enviaba todo lo que era de
mercado. En ese tiempo los Sibundoyes traian |o que los padres mandaban y |levaban a pie,
cargados en la espalda lo que ellales enviaba' 2*°

Las actividades de las Terciarias no se limitaron a la cura de almas, Mercedes, de manera
particular, asumid la administracién de los bienes y servicios de los Capuchinos de Pasto y

215 | 0ZANO, Fabio. El Concordato Colombiano de 1973. Bogot& Banco de la Republica, 1981. p.165
218 |pid., p. 174
21T HERNANDEZ, Radl. Op. Cit., p. 14
212 Testimonio oral de Inés Santacruz de Herrera. Op. Cit.
Ibid.
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la Prefectura Apostélica del Cagueta *. Ademés, |os religiosos varones pertenecientes a la
primera orden recurrieron a las semirreligiosas 0 mujeres de la Orden Tercera Seglar, para
contar con un respaldo concreto y real dentro de la estructura eclesiastica masculina; para
los religiosos significd una ayuda gratuita y eficiente en sus necesidades més inmediatas,
incluidas actividades pastorales y sacramentales.

Los Capuchinosy las mujeres de la Orden Seglar, ademas de compartir la devocion por San
Francisco de Asis y su vocacion religiosa, erigieron definitivamente en Pasto a la
congregacion establecida en e Putumayo y Tuquerres. Para tal fin, algunas de ellas
ofrecieron sus propiedades, por gemplo, "Mercedes les ofrecié su casa, elos ocuparon la
parte externa y la familia vivia en € interior. Los religiosos se hospedaron ali hasta que se
construyé € convento. El terreno donde hoy es Santiago fue adquirido por Mercedes
mediante una permuta que hizo con una parte de |a finca que tenfa en Anganoy" 2%°.

En Pasto, la cotidianidad de lavidareligiosa de finales del siglo XIX permiti6 alas mujeres
pertenecientes a la Orden Seglar desafiar y transgredir las normas sociales vigentes, aunque
en favor de la misma estructura eclesiastica. Este hecho permitid descubrir € infrapoder
que las Terciarias poseian en la pirdmide religiosa y la poblacion pastense.

La legitimidad de los actos de un grupo o persona lo otorga el sistema socia en e que se
encuentra inserto, en la medida que éste sea satisfecho y complacido. Con la donacién que
Mercedes hizo a los Capuchinos para la construccion del templo y € convento, legitimoé
poder de las mujeres de la Orden Tercera Seglar frente a la congregacion religiosa, a la
Iglesia pastusay € pueblo en general. La Orden Tercera Seglar constituye un simbolo socio
religioso de como, a través de las mujeres pastusas, las congregaciones religiosas se
insertaron en lavida social y de como la sociedad y las mujeres se legitiman.

6.6.6 Construccion del convento y templo capuchino. Mercedes, como integrante de la
Orden Tercera, rebasd de generosidad y disposicion con los Capuchinos, a su llegada a
Pasto los hosped6 en su casa y dond una de sus propiedades para la construccion del
convento y templo de Santiago. Como s esto fuera poco, |os Capuchinos no se relacionaron
directamente con dicha construccion, fue Mercedes y las Terciarias quienes se encargaron
de velar por la recoleccion de los recursos, la administracion y € desarrollo de la obra,
porque: "Mercedes mangj6 lo de la construccion, me imagino que ayudaron las familias 'y
personas que estuvieron con ellay en genera la ciudadania. Todo € dinero que entraba no
lo manejaban directamente los padres sino ella" 22

Con lo anterior se vidumbra que la relacion entre la Orden Seglar y los Capuchinos fue
cercana e incondicional. La diferencia de géneros y jerarquias eclesiésticas quedd superada
con los roles que desempefiaban las Terciarias. Mercedes Santacruz précticamente se

" Bl Prefecto residiatanto en Sibundoy como en Mocoa, Florenciao Leticia
iziTeﬂi monio oral de Inés Santacruz de Herrera. Op. Cit.
Ibid.
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convirtié en la superiora de la congregacion masculing, al contar con total autonomia frente
alaconstruccién de lo que serd el centro de congregacion e influencia de los Capuchinos en
la sociedad pastense.

Pero no todas las tradiciones escritas testifican la participacion de las mujeres de la Orden
Tercera Seglar en la edificacion de la morada capuchina. Documentos de manos de clérigos
las invisibilizan, en la historiografia eclesiastica las mujeres no pueden, no merecen y no
conviene que aparezcan. Para la época es reprobable que religiosos varones se hospeden en
casas donde solo vivian mujeres, a pesar de que compartieran la vocacion religiosa
franciscana. Para la historia y las normas eclesidsticas y sociales, los religiosos varones
debian relacionarse con colegas de su mismo género.

Segun Aristides Gutiérrez son los Filipenses los que se encargaron de la construccion
capuchina, a decir que: "nuestra congregacion con sus familias, intereses y personas
contribuyeron a levantar en poco tiempo, tal vez en dos afios, estos edificios que a la par del

ornato de la ciudad son €l asilo de lavirtud y laciencia® 22,

Es constante la contribucion de la congregacion del Oratorio en la presencia Capuchina en
Pasto, excluyendo categdricamente la participacion de las Terciarias en esta tarea. Es muy
novedoso, -inclusive para la época actua- que mujeres asuman la direccion de una
construccion de esta magnitud. Seguramente contaron con la asesoria de otros individuos,
indudablemente varones, tal vez en este grupo se encontraban los Filipenses y de alli la
insistencia en su cooperacion.

6.6.7 De virgenes solitarias a mujeres compafieras. Por lo genera la Iglesia Catdlica, ha
exhibido a sus virgenes, santas, santos y eclesiasticos, solitarios, independientes, aislados
del mundo y del apoyo humano; paraellasy ellos e unico auxilio necesario es € divino. La
imagen de la virgen o del mértir victorioso capaz de vencer a mundo, perderia su fuerza s
apareciera acompafada de otros individuos, € poder divino se apocaria, S existiese
companiia seria sospechosa.

La imagen de virgenes solitarias no se reprodujo en las integrantes de la Orden Tercera
Seglar. En la casa que Mercedes se reunian con integrantes de familias prestigiosas y
catélicas de Pasto, puesto que:

Eran como su grupo de apoyo, de reflexion. En estos grupos estaban Raquel
Astorquiza y Gertrudis Astorquiza, ellas vivian donde es ahora el bachillerato
de la universidad; los Zaramas, Hermogenes Zarama, los abuelos de Alfredo
Diaz del Castillo, los Delgado. Este grupo de hombres y mujeres fue € que hizo
el fuerte para traer a los padres Capuchinos. Eran familias que estuvieron
vinculadas con ella. Las Terciarias apoyaron muchas de las actividades que se

222 GUTIERREZ, Aristides. Op. Cit., p. 31
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empefiaron en hacer. Eran personas que vivian en € mismo ambiente de
Mercedes %%,

El grupo de trabajo con & que contaron las Terciarias -incluidas las hermanas de Mercedes
y su prima Maria Soberdén que vivia con ellas- fue un sostén religioso y social. Religioso en
la medida que compartieron y respaldaron sus creencias y actividades catélicas; y socia en
cuanto el apoyo de estas personas y familias reconocidas en Pasto, se tradujo en subsidios
econdémicos y en la influencia que gercian ante las autoridades pastusas y € pueblo en
general. La llegada de los Capuchinos a Pasto es € resultado del auxilio y respaldo que le
brindaron a la Orden Tercera Seglar, las familias catdlicas pudientes interesadas en que la
Iglesia Catdlica aumente su radio de accion e influencia.

Las casas de las Terciarias fueron lugares de confluencia de personas en busca de escucha,
consgjo, ayuda material o espiritual. Mercedes Santacruz, constituyé un gemplo de €llo,
muchas personas transitaron por su casa ansiosas de ayuda o consuelo. Sus labores
pastorales y sociales fueron respaldadas y apoyadas por amigas 'y amigos cercanosy por los
mismos clérigos, quienes encontraron en ella un puntal en sus trabajos y dificultades.

Con Monsefior Ezequiel Moreno, por gjemplo, cuando fue obispo de Pasto, mantuvieron
una relacion muy estrecha, "él la visitaba en su casa y muchas veces se reunia con €lla, tal
vez para pedir su consgo. Estuvo muy dispuesta a colaborar con € clero, seguramente
también fue catequista de nifios, jévenesy adultos' 22,

La accion de escucha y consgjo es una de las actividades que gercieron las Terciarias con
mayor dedicacion, y a parecer, la que més influyé en quienes las conocian. Este don lo
desarrollaron con diversas personas, quienes buscaban sus instrucciones, sin importar su
nivel educativo, ya que:

En aguella época las mujeres casi no se podian educar, Mercedes recibié a
duras penas la primaria, se debio haber formado con los Filipenses, sus padres
eran muy amigos de élos y en Pasto aun no habian Capuchinos. Mercedes a
pesar de que era una persona que no tenia mucha educacion, e Sefior la doto
del don de consgo, era muy inteligente. Algunos matrimonios, ancianos,
doctores, abogados, politicos, religiosos de Pasto, venian a pedirle consgos,
ella les daba instruccion, los escuchaba, los aconsgjaba, les explicaba, les
ayudaba. Era muy caritativa, mantenia en la casa cierta clase de cosas para
ayudar a las personas pobres que iban a pedirle consg o, no solo se contentaba
con escucharlas 2%°.

Donde las palabras, € consgo y la instruccion eran patrimonio masculino las mujeres no
pasaron desapercibidas. Con su escasa educacion fueron capaces de instruir a persongjes

223 Tegtimonio oral de Inés Santacruz de Herrera. Op. Cit.
224 |pid,
% | bid.
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reconocidos que llegaron a sus casas en busca de instrucciones, de palabras y opiniones.
Pero tal vez dicha actividad desperté la curiosidad, la envidia y la autoridad de muchos; no
estaba bien que las mujeres hablaran tanto y se inmiscuyeran en cantidad de asuntos, con
tantos hombres y mujeres. Vae agui decir con Duby que:

Pronto se dijo que a menudo, hacian uso excesivo de la palabra, de tal modo
gue se hacian reas de predicacion y de evangdizacion; en resumen que se
mezclaban demasiado en cuestiones pastorales. En conjunto las reacciones al
esfuerzo de estas mujeres parecen haber sido ambivalentes. Por una parte, se les
reconocia en su justo valor, o se las ignoraba, puesto que sus actividades
concretas no despertaban ningun interés, y menos alln sus experiencias y sus
opiniones #%°,

En el caso de Mercedes, el don de consgjo con €l que conté le permitid relacionarse en una
condicion de igual con la clpula eclesiastica. Este don es un recurso de reproduccién de la
estructura socia y eclesial de la cual la Orden Tercera hacia parte y en la que se encontraba
imbuida. La estructura eclesidstica aprovechaba la Orden Seglar para transmitir su
ideologiay para asegurar -através de ella- un espacio de influencia en € pueblo pastuso.

Las Terciarias también se dedicaban a la catequesis, la gjercian desde su casa. Como era
costumbre, todas las noches después de la oracion y del rezo del rosario, en la sala, se leia
una parte del catecismo Astete. Como "buenas' pastenses, las Capuchinas seglares se
caracterizaron por su fuerte devocion mariana, presente en la identidad pastusa y la
transmitieron a la gente que se acercaba a ellas, la memoria ora cuenta que: "Las Terciarias
tuvieron una fuerte devocién a Maria, a todo e mundo le trasmitieron ese amor mariano y
la gente lo recibia con mucho gusto, por eso eran muy queridas. Mercedes era muy estricta
y recta; a Amalia, la nifia que crid, la prepard para la primera comunion y muchas veces
tuvo que regafiarla; 1a devocion que Amalia més recibi6 fue lade la Virgen Maria' 227,

Esta devocion no solo la imbuyeron entre sus alegadas y allegados, sino que ademas, la
trasmitieron a los religiosos Capuchinos, quienes entre asombrados y convencidos de la
importancia de esta devocién entre las pastusas y pastusos, la dfundieron: "Los padres
Capuchinos siempre se sorprendian por el gran amor que las Terciarias le tenian ala Virgen
Maria, ellos aprendieron mucho de esta devocion y también la empezaron a ensefiar a sus
fides' 2?8, De esta manera las Terciarias lograron incrustar en los religiosos la fuerte
devocién mariana pastusa, con la cua ellos tuvieron mayores posibilidades de insertarse en
una sociedad mariana.

6.6.8 Del machismo a poder femenino. La historia de las mujeres pastusas y para este caso
en particular, de las Terciarias Capuchinas Seglares de finales del siglo XIX, no redunda en

226 pyBY, Georges. Op. Cit., p. 202
22; Testimonio oral de Inés Santacruz de Herrera. Op. Cit.
Ibid.
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tentaciones y pecado, tampoco en positivismos baratos. Sus vidas sociales estuvieron
cargadas y sujetas a un patriarcado que se constituye como un sistema basado en una
ideologa y estructuras institucionales, fundado sobre la excluson y la desvalorizacion
socia delamujer y de la sexuaidad humana

Es un sistema que se origina en lafamilia dominada por el padre, estructura reproducida en
todo el orden social y religioso, y mantenida por € conjunto de instituciones de la sociedad.
El orden patriarcal del hogar se extiende a Gobierno, la Iglesia'y la Nacion. En casa se
trata del padre, en la Iglesia del sacerdote o pastor y en la Nacién del gobernante; sobre
todos ellos gobierna "Dios Padre”. El patriarcado queda reforzado por la organizacion y las
creencias en todos los niveles de la sociedad.

En e sistema patriarcal |a autoridad recae en los varones o € varén de més edad. El, €
padre, toma las decisiones que rigen €l tabgo, las adquisiciones, las bodas, todos los
acontecimientos familiares. Bgo e dominio paterno, la norma para las mujeres consiste
simplemente en obedecer. S alguna se revela puede ser golpeada en privado (con
aprobacion oficial) o castigada publicamente y cualquier mujer que intente sobrevivir por
su cuenta queda a merced de la violencia masculina indiscriminada.

Pero & dominio de los padres no se basa en la mera coaccion. La autoridad patriarcal

intenta justificarse en las mentes de cada uno de los hijos e hijas, mediante una religiéon que
gira precisamente alrededor de lafigura del padre. Lareligion proyecta el poder paterno en
el firmamento, lo convierte en la suprema ley de la naturaleza y devuelve un reflgjo Ileno
de majestad a cada padre en su hogar terrenal.

El sistema patriarcal se concretiza en e machismo, que se constituye en los actos fisicos o
verbales, por medio de los cuales se manifiesta el sexismo. ES una estructura de dominacién
masculina de la ideologia y €& comportamiento de los individuos que creen en la
superioridad del sexo masculino sobre € femenino y actan en consecuencia. La mujer
conserva y reproduce la sociedad machista en la interiorizacion de su subordinacion y
opresion, es decir en la aceptacion (ya sea inconsciente) de su pape pasivo y cosificado de
su sexudidad y en la institucionalizacion de los roles fijos (o masculino/lo femenino) de
manifestacion determinada de lo sexual y lo privado 2%

La mujer pastusa, dada la estructura patriarcal de la familia, vivia subyugada. Una idea de
esta situacion nos la ofrece un documento que muestra la preponderancia masculina sobre
la femenina:

1898. Sefior Alcalde Municipal. Yo Manud LOpez, natural y vecino de esta
ciudad y esposo legitimo de la sefiora Sara Delgado, a usted con respeto digo:
Que encontrdndose mi referida esposa presa en la carcel publica de este distrito,
hoy quince dias, y como yo fui € que pedi proteccién a su autoridad para
reducirlaa prision, por faltas que en el hogar suceden y por disgustos que pasan

229 TELLEZ, Freddy. La sexualidad del feminismo. Bogot& Carlos Valencia editores, 1987. p. 92
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entre casados, le suplico a sefior alcalde se digne darme la boleta de
excarcelacion por haberme prometido ser fiel, honrada y hacendosa en los
deberes de nuestro estado..." Larespuesta del secretario dice: "Como &l marido,
por faltas de su mujer, puede pedir que se la arreste por el tiempo que quiera,
sin pasar de tres meses, Art. 106, de la Ordenanza 33 de 1890, y como aquel
pide que se le levante € arresto, péngase a Sara Delgado en Libertad 2°.

La regulacion social es ante todo una regulacién patriarcal por sus origenes y machista por
estructura. En la regulacién patriarcal de la sexualidad el hombre es € intermediario activo
fundamental, la mujer la incubadora involuntaria, ademas de su victima. Si la mujer asume
como natural 1o que no es sino producto de la represion cultural, si la mujer se encierraen
el rechazo de la genitalidad total por incapacidad de discernir su origen real, es decir, por
confusion o resignacion, ella se acomoda a la base misma de la deformacion patriarcal.

Pero vale la pena mrar la otra cara de la moneda. En un sistema social regulado por
relaciones machistas, donde aparentemente es un sistema total del que no se podia escapar;
la resistencia femenina se crea y se recrea, se inventan nuevas formas de actuacion e
insercion en la sociedad, € poder de las mujeres se ingtitucionaliza dentro de €ella, hasta e
punto de desafiar y transgredir a las instituciones patriarcales.

Las formas de escapar de casa que tenian las mujeres eran las misas, las devociones a los
santos y santas, las procesiones, las fiestas religiosas, |os grupos de apostolados y las que
contaban con maridos liberales, las visitas a domicilios de amigas donde adquirian una
conciencia grupal. Debido a que los templos y las fiestas religiosas constituian la forma
habitual de eludir e encierro doméstico, las asociaciones religiosas femeninas se
fortalecieron y se convirtieron en un importante centro de encuentro y resistencia. Las
reuniones en las capillas eran espacios de confluencia social; en pocos lugares se hacian
més contactos como en ellas.

L as congregaciones religiosas de alguna manera asumieron la responsabilidad de velar por
las mujeres que no contrajeron matrimonio o que no tomaron los habitos; pensando en ellas
se cred una serie de asociaciones, entre estas la Orden Tercera Seglar. Ta vez la Iglesia
nunca imagind que este se congtituyera en un importante recurso femenino, por medio del
cual, sus integrantes se engancharan en e mundo social que transcurria fuera del hogar,
Ilegdndose a convertir —a través de las mujeres en un elemento de penetracion de los
Capuchinos en la sociedad pastense mariana.

Ademas de la Orden Tercera Seglar creada en 1885, integrada por 1800 personas dedicadas
a velar por e cumplimiento de las O6rdenes y normas de carécter religioso, en Pasto
existieron muchas mas asociaciones de mujeres que se dedicaban a iguales tareas, apoyadas
fundamentalmente por las siguientes asociaciones. del Sagrado Corazdn de JesUs, Hijas de

230 ARCHIVO MUNICIPAL DE PASTO. PC. Cgja 101, Libro 12, fol.128. Citado por ZUNIGA ERASO,
Eduardo. Narifio cultura e ideologia: La mujer y la familia a través de la literatura. Pasto: Academia
Narifiense de Historia. Mujer, familiay educacion en Colombia. Op. Cit., p, 153.
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Maria, San José, San Luis Gonzaga, la de matronas, del Santismo Sacramento y la de

sirvientas 2.

Es asi como la estructura patriarcal de finadles dd siglo XIX en la que se encontraba
enmarcada la sociedad pastusa contaba con cierta fluidez que permitia la presencia y
permanencia -en términos de Pierre Bourdieu del infrapoder femenino. Para hacer frente a
la autoridad patriarcal, sustentada entre otras por las congregaciones religiosas masculinas;
este infrapoder se consolidd y concretizd en la marianidad, como una contrapropuesta de
resistenciay transmisiéon femenina.

En alguna medida el sistema patriarcal permitié cierta soltura para dominar y en caso
necesario, echar mano de los recursos que lograron desarrollar las mujeres. A través de la
marianidad que los Capuchinos bebieron de la Orden Tercera Seglar, lograron insertarse en
la sociedad pastense. De esta forma se mangjaron diferentes tipos de poderes y libertades,
estos no se desarrollaron de forma lineal, sino de una manera més entrelazada'y complegja.

Las asociaciones religiosas femeninas amparadas por una advociacion, se crearon bajo €
seno de las congregaciones religiosas masculinas, donde dlos fueron sus directores y guias
espirituales. Estas organizaciones constituyeron un juego de poder entre € sistema
patriarcal y la identidad pastusa mariana transmitida por las mujeres. Ellas aprovecharon la
coyuntura que la Iglesia les ofrecia para demostrar como a través de la marginacion de un
sistema patriarcal y machista, resiste y acttia el poder femenino mariano, hasta € punto de
incrustar la marianidad en €l sistema patriarcal.

6.6.9 La Orden Terceraen lacivilizacion del Putumayo. La Orden Tercera Seglar colabor6
asiduamente en una de las méas importantes tareas encomendada a los Capuchinos. la
civilizacién de los salvajes del Putumayo. En su condicion de Terciaria, Mercedes adoptd
las labores propias de esta importante tarea franciscana. La Orden Seglar en la figura de
Mercedes, realizé la tarea civilizadora desde Pasto, introyectaron desde aqui la devocion
mariana caracteristica de los pastenses, quienes ks identificaron como ente civilizador; asi

lo demuestra el siguiente relato:

En una ocasion degjaron abandonada a una nifia en € porton de la casay la nifia
permanecio ali todo e dia, cuando ya paso ciertas horas y entré la noche,
Mercedes pidi6 que laentraran ala casay en caso de que vayan areclamarlala
devuelvan. Una vez en la casa, Mercedes se dio cuenta de gque la nifia estaba
enferma, Ilena de erupciones y no hablaba castellano. Mercedes cur6 a la nifia,
era muy habil en medicina natural, hacia remedios, pomadas y cremas.

1 NARVAEZ DULCE, Guillermo. La fundacion de ciudades conp mecanismo de pensamiento politico-
religioso. (1838-1904). Pasto: Academia Narfiense de Historia. Manual de Historia de Pasto. Tomo 111, 1999.
p. 207.
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Nadie reclamé a la nifia, Mercedes se encargd de su crianza, educacion y
cuidado, vivio en su casa. Descubrié que era del Putumayo, hija de caucheros
que vivian por € pedagdgico y la maltrataban, una vecina miré que alas5 dela
madrugada metian a la nifia a rio, decidio raptarla y llevarla hasta donde
Mercedes.

Cuando € padre y la madre de la nifia supieron que estaba en esta casa vinieron
a reclamarla, Mercedes hizo venir a la nifia y le dijo que los sefiores la
reclamaban, que s ella se queria ir que se vaya, la nifia se abraz6 a ellay dijo
gue no se iba. Mercedes la hizo bautizar, le puso el nombre de Amalia Javier,
Javier por san Francisco Javier y porque no sabian cual era el apellido, con los
anos supieron que era de una tribu y se apellidaba Canigugje. Amalia siendo
una mujer adulta murié en esta casa en 1952 232,

La anterior narracion representa alegéricamente los roles que desempefid Mercedes
Santacruz en la civilizacion del Putumayo, papeles sociales, ideoldgicos y politicos de gran
envergadura, de ali la existencia de este tipo de relatos. Mientras Mercedes cumplio estos
roles con Amalia, por su parte, la Orden Tercera asumié esta labor con € conjunto de
indigenas. La tarea civilizadora asumida por las Terciarias, se enmarco en la necesidad de
integrar a los salvajes del Putumayo ala Nacion.

El maltrato de la menor por parte de sus progenitores putumayences, denotaba una actitud
savgje que habia que corregir. La nifia fue salvada del savaismo, llevandola a la
civilizacion representada en la figura de Mercedes, una mujer mariana. Ella acogio a la
infante maltratada y enferma, empez6 un proceso de civilizacion. Fue introducida en la casa
familiar, curada de sus dolencias, aprendié hablar castellano y fue bautizada, recibiendo €
nombre de Amalia Javier. El bautizo y €l nuevo nombre ratificd la civilizacion mariana -
cristiana, esta se corroboraba en la medida en que se bautizaba a los salvajes con nombresy
apellidos cristianos 0 marianos, caracteristica de los misioneros catélicos, en especial de los
Capuchinos en el sur colombiano:

Seguin € informe de 1925-1926, en abril de 1925 en una excursion que realizan
los misioneros encontraron a tres tribus. Entre ellas a la de los jaihones unicos
salvajes en todo e proyecto del Caguan, era una sola familia de 6 personas.
Fray Estanislao informa: "en el bautizo se les puso por su orden estos nombres:
Miguel, Antonia, Daniel, Irene, Rosa y Luis. Vargas fue e padrino de Miguel y
Perea de Antonia que tomaron su respectivo apellido. Se les dijo que estos
apellidos seran hereditarios, de manera que sus hijos se llamaran Vargas y
Perea 233,

Mercedes traspaso la figura de lo espiritual, representd la civilizacion pastusa mariana y
colombiana moderna y ademas, era la madre que podia aimentar y formar a una nifia

232 Tegtimonio oral de Inés Santacruz de Herrera. Op. Cit.
233 BONILLA, Victor. Op. Cit., p. 169
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abandonada. La persona que abandond a la nifia estaba segura de que la recibiria, que no se
negaria a ello. Para los pastusos, Mercedes y las Terciarias proyectaron la imagen de
civilizadoras de salvajes y auxiliadoras de desamparados. Al contrario de una monja
conventual, poseian total autonomia decisoria y econdmica, esto les permitié regular las
normas y condiciones en su casa — convento, ellas determinaban quienes tenian derecho a
ingresar. La préctica y la ssimbologia de civilizadoras y actrices en actos histéricos y
sociales de Pasto, las legitim6 y posesiond sobre otras ordenes religiosas femeninas y en la
sociedad pastense de la época. Las Terciarias Capuchinas Seglares de finales del siglo XIX
permitieron acceder a la civilizacion, creando una identidad ciudadana mariana, pero como
muijeres solo obtendran legalmente este derecho a mediados del siglo XX.

Después de obtener una relativa autonomia gubernamental y administrativa, e pueblo
pastense como parte de la Nacion, propende su expansion. Socioldgicamente esta labor |a
desarrollé con la insercion de la marianidad en la civilizacion del Putumayo, junto con los
Capuchinos y la Tercera Orden Seglar. Al parecer los pastenses contaron con mas apoyo
real y concreto de estas mujeres que de las monjas conventuales.

L as también Ilamadas semirreligiosas seguramente tuvieron muchas dificultades para que la
ciudadania pastusa las aceptara. Gracias a designio historico pastuso que aceptaron y
realizaron y a respaldo que la Iglesia Catolica les ofrecio; la gran mayoria de la poblacion
las apoy0 y les profesd su afecto. A Criterio de Duby, "A los ojos de los adeptos, eran las
gue verdaderamente estaban consagradas a Dios, las que, a gemplo de muchas

protocristianas no prometian formal mente su consagracion, pero lavivian realmente” 234,

6.6.10 La muerte de Mercedes. Mercedes Santacruz Delgado constituyé dentro de la
Tercera Orden Seglar Capuchina un importante icono de referencia de estas mujeres
pastenses marianas. Mercedes falecio e 27 de marzo de 1917, con aproximadamente 70
anos de edad, fue sepultada en e cementerio de Santiago. El 26 de junio de 1934, 17 afios
después de su muerte, se hizo la exhumacion de los restos. Su hermana Rosario, en una
cartaen 1935 escribe:

Hace un afio que hicimos la exhumacién de los restos de mi hermana Mercedes,
después de 17 afios y tres meses de haberla sepultado. Yo hice construir una
cajita para colocar los restos, pero jOh sorpresal, al destapar e nicho, la
encontramos intacta; asi que la cgjita fue inservible. Entonces mandé a traer un
féretro grande y muy bueno para depositarla en é, pues estaba entera que
pudimos vestirla como s recién hubiera muerto y a tocarla toda ella era
flexible y blanda la carne. Por eso los RR.PP. Capuchinos resolvieron hacer
nuevamente traslado del cementerio a templo. Asistio toda la comunidad y
multitud de gente. Al otro dia se celebrd la misa de cuerpo presente, por latarde
la sepultura en lanave del Evangelio a pie de la Sagrada Familia 2°.

24 DUBY, Georges. Op. Cit., p. 173
3% Rosario Santacruz. Carta dirigida a un sacerdote Capuchino en mayo de 1935.
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Por su parte, Inés Santacruz recuerda que:

Cuando sacaron a Mercedes a los 17 afios de muerta, la encontraron intacta, ni
siquiera momificada, estaba la piel suave, tuvieron que ir a traer atald, vestirla
nuevamente. Entonces los Capuchinos permitieron que la enterraran a los pies
del dtar de la Sagrada Familia, porque ese era e atar que siempre cuido la
familia Santacruz. Los padres quisieron hacerle un nicho afuera, pero lafamilia
no quiso. Con €lla, encima estan |os restos de su hermano Ramén Santacruz. En
el cementerio de Santiago esta enterrada Rosario, la hermana menor de
Mercedes que murié en 1954 y también la prima que vivia aqui: Maria
Sober6n?®.

Después de la muerte de un persongje carismatico, son significativas las recreaciones y las
historias que se tejen a su arededor. Esto sucedié con Mercedes Santacruz Delgado, fue
mitificada en la memoria colectiva pastense, de tal manera que sigue viva y funcionando,
no solo en la comunidad Capuchina sino en la sociedad pastusa en general, por elo se
contempl 6 la probabilidad de su beatificacion.

Posible besatificacion. La vida y obra de Mercedes Santacruz Delgado cumple los
requisitos suficientes para que la Iglesia Catélica inicie un proceso de beatificacion, mas
aun, encontrando intacto su cadaver después de 17 afios de sepultada.

Existe una hoja volante que se distribuyé gratuitamente, a parecer después de la
exhumacion de los restos en 1934, consta de tres partes. La primera esta escrita por el padre
Capuchino Alfonso Maria de Ager, director espiritual de Mercedes en 1917, afio de su
muerte, exata las caracteristicas y cualidades de Mercedes, confirma su virginidad,
condicion importante para la Iglesia en una posible beatificacion:

Adornada de todas las cuaidades que hacen agradable a una mujer, poseia un
entendimiento claro y una voluntad enérgica, que hacian de ella la mujer fuerte
canonizada en las Sagradas Escrituras. Sin pretender adelantarme alalglesiaen
el fallo de sus virtudes, sin embargo, director de su conciencia, puedo asegurar
que nunca perdié la gracia bautismal y que conservé siempre fresca e intacta la
flor de lavirginidad 2%’

La segunda parte de la hoja retoma una carta de 1935 escrita por Rosario, la hermana
menor de Mercedes, a respecto Inés Santacruz, cuenta: "después de sacar el cadaver los
Capuchinos querian iniciar €l proceso de beatificacion. En esa época vivia Rosario y a élla
se le pidi6 permiso para iniciar € proceso, fue cuando los padres sacaron la hoja con la

236 Tegtimonio oral de Inés Santacruz de Herrera. Op. Cit.

27 Hoja volante de Mercedes Santacurz Delgado. Editada por la orden Capuchina. No aparece el afio de
edicion.
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oracion. Tal vez los padres pedian algunos datos o0 escritos y Rosario contestaba a esas
peticiones’ %8,

Rosario en la segunda parte de esta hoja relata como fue encontrado el cuerpo de Mercedes
en 1934 y que intacto fue colocado en el altar de la Sagrada Familia en e templo de
Santiago. Quien escribe la hoja?®® pide que se inicie e proceso de beatificacion: "A la
presencia de tal maravilla yo, € primero, elevo mi sliplica a la Autoridad eclesiastica de
Pasto, para que se digne instruir proceso de Beatificacion a favor de una ama tan
extraordinaria; y no dudo que a mi se sumaran la familia, la Comunidad de los Capuchinos

y Misioneros del Caqueta, 1aV.O.T., y todala ciudad de Pasto".

Y latercera parte es una oracion "para acanzar |as gracias que se desean por intercesiéon de
la hermana Mercedes Santacruz”.

El proceso de beatificacion de Mercedes no fue totalmente respaldado, sdlo habian algunas
personas e instituciones interesadas en €ello, la familia de Mercedes estaba en desacuerdo
con tal proceso, por lo tanto no llegd a su fin: "Rosario, decia que hablaban muchos los
padres Capuchinos sobre la beatificacion, pero familiares, sobrinos, no quisieron que se
siguiera el proceso, no se porque pero lafamiliano quiso” 24°.

Las instituciones interesadas en la beatificacion de Mercedes es la Iglesia Catdlica pastusa,
en especia la congregacion Capuchina. Con la beatificacion de Mercedes, estas
instituciones obtendrian un recurso de poder religioso y socia real y concreto, con € cual
tendrian mayor incidencia en e pueblo pastuso.

El futuro de las Terciarias en Pasto. Despugs de la muerte de Mercedes, Rosario, la
menor de |as tres hermanas continué siendo Terciaria, €l relato da testimonio de su apoyo a
los Capuchinos: "murié como de 80 afios, siguio de Terciaria. Patrocinaba la fiesta de la
Sagrada Familia y San José. Estuvo muy ligada a los Capuchinos, las Terciarias estaban
bien organizadas tenian sus reuniones, retiros y varios servicios para la gente necesitada en
la zona de Caracha. Cuando muri6 le colocaron el habito de san Francisco, fue sepultada en
Santiago" %*!. De Dolores, la otra hermana de Mercedes, no existe mayor informacion,
murié mucho antes que ella.

Maria Soberdn, prima de Mercedes que también era Terciaria Seglar, vivio en su casa como
ama de llaves y cuando vivia su prima, era la que se encargaba de todo cuando no estaba
ella, "tenia muy buen caréacter, hacendosa y ayudaba en todo a Mercedes, ella fue quien
insistio para que acogieran a la nifia que una vez abandonaron en la puerta de la casa. Vivio
en la casa de Mercedes hasta que murio, esta sepultada en Santiago"“*2.

238 Tegtimonio oral de Inés Santacruz de Herrera. Op. Cit.

239 | ahoja es editada por la comunidad Capuchina, pero no aparece el nombre del religioso.
240 Testimonio oral de Inés Santacruz de Herrera. Op. Cit.

4L pid,

242 | bid.
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En las personas de Mercedes, Rosario y Dolores, la familia Santacruz estuvo muy ligada a
los Capuchinos, €ellas fueron € puente entre los religiosos y su familia, pero a parecer este
vinculo se rompe poco a poco con € tiempo, asi o manifiesta €l siguiente relato:

Luego fueron murieron las personas que se vincularon a ella (Mercedes) y poco
a poco nos hemos ido algjando de los Capuchinos. El cordero pascua se
preparaba aqui en € horno grande de lefiay € dia de pascua era llevado a los
padres. Antes todos los de esta casa ibamos a misa a Santiago, hasta para
confesarse, habia mucha confianza, los padres venian aqui a la casa. Después
Ilegaron sacerdotes nuevos italianos, €l padre Ambrosio que era argentino,
quien con la ayuda de la gente reorganizd y arreglé la iglesia de Santiago que
estaba muy deteriorada. Luego Ileg6 el padre Josué y poco a poco nos fuimos
retirando, s vamos, pero ya no es como antes 2%°.

Era importante garantizar la continuidad de las Terciarias en Pasto, ellas mismas debian
ocuparse de esta tarea. En algunas familias esta opcion se transmitio de generacion en
generacion, es € caso de la familia Santacruz. Cuando Ramén Santacruz se casd con
Nieves Eraso, hizo un trato con sus 3 hermanas Terciarias. "Que los hijos varones se
gueden con la pareja acompariandolos y las mujeres se vayan a vivir ala casa de sustias. Y
asi fue, los varones se quedaron con la pargja, en la calle 12 cerca de Santiago. De los cinco
hombres, uno de ellos Ramén Maria Santacruz se hizo sacerdote filipense; y las tres
mujeres. Maria Mercedes, Berenice, e Inés cumplen con la promesa de vivir en € techo y
bajo las normas de |as tres Terciarias Capuchinas' 24,

Mercedes Santacruz Delgado form6 y educo a sus tres sobrinas, asumi6 € rol de monja,
madre y maestra. Inculcd en élas la marianidad, los valores y normas religiosas con los
cuales se adhirieron a actividades religiosas, esto les dio la posibilidad de involucrarse en la
sociedad con actividades concretas a favor de los mas débiles, de tener vos, de decidir sobre
ellas mismasy de vigar sin la custodia de figuras masculinas, entre otras.

Posteriormente Inés ingresd como religiosa de claustro a la comunidad de las Visitandinas,
"permanecio por muchos afios en esta comunidad, pero se retird de ella por encontrarse
muy enferma. Murié en 1986 en la casa de la 24, de su hermano Ramodn, quien por
enfermedad también tuvo que retirarse de los Filipenses' 2%,

Berenice, a igua que su tia Mercedes, se consagré como Terciaria Capuchina Seglar,
"hasta que murié e 27 de abril de 1957, fue muy amiga de los padres Capuchinos,
colaboraba y hacia parte de todas las organizaciones y actividades que se realizaban en
Santiago" 2*°.

243 pid.
244 pid.
245 | pid.
248 |pid.
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Maria Mercedes, tuvo una hija’ y siendo madre soltera dedico toda su vida al servicio dela
Iglesia, asi lo afirma el siguiente relato:

Pertenecio a la Accion Catdlica, donde varias veces fue la presidenta, asistio a
muchas de sus asambleas. También hizo parte de las Damas de la Caridad de
las Vicentinas, con ellas se dedicO ha distribuir almuerzos a los nifios de las
escuelas y visitas domiciliarias a enfermos. Organizd un costurero litdrgico,
donde con otras mujeres, elaboraban la indumentaria para los templos mas
pobres, ellas mismas vigjaban hasta los pueblos y los llevaban en donacion alos
templos. Con las exalumnas franciscanas obtuvieron el érgano que hoy ese
encuentra en Maridiaz. Fue muy activa en € trabgjo socia hasta que enfermé
de artritis nerviosa y practicamente no volvié a salir de la casa. Muri6 € 25 de
diciembre de 1972 %',

La continuidad de las Terciarias Capuchinas Seglares en Pasto fue € interés principal de
Mercedes Santacruz Delgado: "Todas eran Terciarias Capuchinas Seglares, todas iban
siguiendo la tradicion, se hacian muchas reuniones de las Terciarias, en Pasto eran
bastantes, mucha gente iba a Santiago donde los Capuchinos y hacian parte de las
Terciarias, tenian mucha fuerza, no se porque se apagd, agqui en la casa cas todas eran
Terciarias" 2*%,

Existian ritos que introducian a las nifias a la devocion de san Francisco de Asis, pretendian
asegurar la continuidad de las Terciarias "l corddn de san Francisco se les ponia a las
nifias, no a los nifios y se las conocia como los corderitos de san Francisco” 24°.

" Lahijade Maria Mercedes Santacruz Eraso es Inés Santacruz, ella nunca conocié a su padre.
247 | pid,
248 |pid,
249 | bid.
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TE PREFIERO

Te prefiero pequefio, mi Sefior, escondido,
enderezando cafias mecidas por € viento,
reavivando las llamas que estan por apagarse.

Te prefiero en los pobres, los pequefios, 10s nifios,
en los que gozan libres de tu sorpresadiaria.

Te prefiero en los siervos, los que estan por debajo,
los que amasan la vida con esperanza firme,
y se hacen aabanza desde e sudor y € llanto.

Te prefiero en los necios, en los crucificados,

en los que dejan todo por acanzar tu Reino,

en los que dan sin miedo, latdnicay e manto,

y siempre estan dispuestos para andar otramilla.
En los que van descal zos, sin donde reclinarse,
y se hacen tan pequefios y libres para darse.

Te prefiero en los pobres de manos desgastadas,
en lagente, en mi gente, la de todos los dias.
Te prefiero en silencio, hasta el fin obediente,
esclavo compariero, y pobre, en todo caso.

Te prefiero en tu amor: pan, y vino, y pueblo,
En cruz crucificado y cada dia de la vida resucitado.

Judith Bautista Fajardo.
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El Sagrado Corazon de Jesis
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7. EL SAGRADO CORAZON DE JESUS, INSTRUMENTO DE PODER POLITICO -
RELIGIOSO DE LA IGLESIA CATOLICA

En los Ultimos afios ha surgido un inusitado interés por profundizar desde las ciencias
sociales e campo de las préacticas, expresiones y contenidos religiosos mas variados que se
desenvuelven en las sociedades humanas, especialmente aquellos hechos religiosos que
gjercen un fuerte influjo y capacidad de movilizar a individuos y organizaciones sociales.

Para la sociologia es un desafio investigativo enfrentar el fendmeno social que acompania la
religiosidad devocional catolica desde € campo de lo simbdlico, creado por los seres
humanos. Mucho més cuando se reconoce € simbolo como un elemento fundamental de
articulacion en la mentalidad, traducido constantemente en ideas, estructuras de
pensamiento moldeadoras de actitudes, generador de comportamientos, conductas y
representaciones tanto sociales como personales.

En el campo de la sociologia religiosa, el Sagrado Corazén de Jess fue un simbolo de
poder politico religioso que representd la expansion de la colombianidad; en el territorio
pastense, contraponiéndose y enfrentéandose con la identidad pastusa mariana.

La ofensiva del Estado liberal a mediados del siglo XIX en la hoy Republica de Colombia,
tuvo como consecuencia inmediata y visible un estrechamiento de los lazos de la Iglesia
Colombiana con Roma, convirtiéndola en una iglesia ultramontana interesada en expandir
su radio de accion. Ellabusco redefinir su estatuto legal por los concordatos firmados entre
Roma y los Estados nacionales, aunque la cambiante situacion politica llevd a que los
concordatos pactados con gobiernos conservadores fueran rotos por gobiernos liberales.

Cerrado & camino de la escuela publica por las politicas de laicizacion de la ensefianza, las
iglesias locales intentaron crear un aparato escolar catdlico con las comunidades religiosas,
quienes impulsaron las nuevas lineas y devociones transformadas en "universales' por el
sello romano. Es asi como en Pasto se inserta de modo particular la devocion a Sagrado
Corazon de Jesus.

Esta devocion fue introducida por la Iglesia Catdlica romana, colombianay pastusa en un
momento politico y socioldgico transcendental. El Corazdn de Jesus fue erigido como una
entidad sagrada que representaba el poder ideol 6gico-politico conservador colombiano, en
la época en que los liberales trajeron la separacion de lalglesiay € Estado. La devocién al
Sagrado Corazon se convirtio en un simbolo politico religioso de ensanchamiento de la
Nacion Catdlica Colombiana que se contraponia y enfrentaba a una identidad pastusa
mariana, originada como resistenciay autonomia al proceso politico religioso nacional.

En lareligiosidad devociona a Sagrado Corazédn de JesUs, la Iglesia Catdlica encontré un
factor de construccion cultural y de identidad nacional. Esta devocion generd en la vida
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cotidiana y politica de las fieles catdlicas y catdlicos, una capacidad de interaccion social
dentro de un sistema simbdlico politico-religioso; en e caso de Pasto propicié una
resistencia politico religiosa, ante el afan de ensanchamiento nacional, originada y
respaldada por la identidad mariana de la que son exponentes las pastusas y pastusos.

En la primera parte del siguiente capitulo, se identifica cdmo la vivencia de la devocion a
Sagrado Corazén de Jests, en € barrio del mismo nombre en la ciudad de Pasto, ha
originado un arraigo e identificacion con esta advocacion; erigiendo bajo su amparo
diversas instituciones y congregaciones religiosas, en torno alas cuales gira la cotidianidad
de los habitantes del sector.

El tema de la segunda parte hace alusién a lainjerencia 'y presencia del Corazdn de Jests,
simbolo de identidad nacional masculina, en estratégicos lugares urbanos y civicos de la
ciudad, como una ratificacion del poder masculino nacional sobre la identidad mariana
pastusa.

En la tercera parte, se retoma las referencias historicas que erigieron a Sagrado Corazén
como simbolo de poder politico religioso en la Republica de Colombia, en laciudad y en la
Didcesis de Pasto; y como después de cumplirse un centenario de la consagracion de
Colombia a Corazén de Jesus, la historia de |a Republica pareciese repetirse.

7.1 EL SAGRADO CORAZON DE JESUSEN LO LOCAL

El Corazdn de JesUs en Pasto a finales del siglo X1X y principios del XX fue un simbolo de
poder politico religioso, introducido por los Jesuitas en territorio de su influencia, creando
un barrio y una parroquia con su nombre. Desde la dinamica local que se desarroll en este
sector se introyecto la devocion a Sagrado Corazon en € pueblo pastuso en su conjunto,
como alegoria de la vinculacién de Narifio a resto de la Republica Colombiana.

7.1.1 El Barrio Corazdn de Jests. El barrio Corazén de Jestis nacid a raiz de un programa
naciona de vivienda popular que adelanto e Instituto de Crédito Territoria -1CT-, més
conocido como Inscredial, hoy Inurbe. El barrio fue fundado aproximadamente en 1977, en
la presidencia de Alfonso Lépez Michel sen.

Este programa de vivienda no estaba dirigido a una poblacién especifica, los interesados
compraban su formulario, se inscribian y posteriormente se realizaba la seleccién, se dieron
mas de 1.200 soluciones de vivienda con financiacion del Estado. Llegaron personas de
diferentes municipios de Narifio que aspiraban a tener su propia vivienda, "es un barrio de
diversas colonias, se encuentran familias de muchos municipios de Narifio2°.

250 Testimonio oral de Justo Peregrino Hidalgo, habitante barrio Corazén de Jestis y ex presidente de la JA.C.
Pasto, julio de 2002.
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L os habitantes del sector empezaron a distinguirse por la lucha de beneficios en favor del
nuevo barrio, la primera JAC, se organizo en 1978. "Todo se conseguia a base de luchas 'y
presiones, € Estado no tenia un presupuesto fijo para necesidades como acueducto,
alcantarillado, pavimentacion, su consecucion se la obtiene con presiones de los lideresy la
comunidad, de igual manera el acceso a las rutas de buses' 2°*,

Es asi como se fueron perfilando los primeros lideres comunales del barrio, quienes se
caracterizaron por sus tendencias ideolégicas liberales y de izquierda, entre ellos se cuenta
a Otto Armando Montenegro y Justo Peregrino Hidalgo. Las tensiones politicas e
ideol6gicas entre conservadores y liberales de la época, se concretaron y evidenciaron en
|as propuestas de nombres para bautizar al barrio.

El nombre del barrio se escogio en asamblea general, los cuatro nombres postulados fueron:
Alfonso Lopez Michelsen, Los Libertadores, Primero de Mayo y Corazén de Jesls, se
sometieron a votacion, resultando ganador € Ultimo. La votacion se la reaizd en el mes de
junio, cercaalasfiestas del Corazdn de Jests. La coincidencia con las fiestas fue unarazén
de peso para que ganara este nombre. Otro motivo importante fue el pedestal del Sagrado
Corazon, traido a principios del siglo XX por los Jesuitas, este se constituyd en simbolo del
sector. Ademés del nombre, e nuevo barrio adopté a Corazdén de Jeslis como patrén
espiritual y en adelante su fiesta se celebrard cada 27 de junio.

En la década del 70 todavia quedaban rezagos del liberalismo impregnados por
la lucha revolucionaria de Cuba, hubo mayor fortalecimiento ideoldgico de
movimientos de izquierda. La gente que iba a ocupar las viviendas era de
escasos recursos y € movimiento liberal de la época tenia tendencia a la
izquierda, €l presidente de la Republica era un gemplo. Por eso se propone €l
nombre de Los Libertadores, Primero de Mayo y del mismo Presidente, para
darle sentido a la lucha revolucionaria que € pueblo vivia. Para otros lideres era
importante hacerle un homengje al Corazén de Jesds, por e monumento que
existia en este sector desde hace bastante tiempo 2°2.

A pesar de que € sector de izquierda propuso tres nombres que hacian alusiéon a la lucha
revolucionaria, logré imponerse la tendencia conservadora;, asi lo cuenta € actua
presidente de la Junta de Accion Comuna del barrio: "Précticamente fue & sector
conservador quien definio el nombre del barrio. El sector de izquierda no le metié mucha
fuerza a esto, ellos hicieron las propuestas, pero se preocuparon mas por cuestiones sociales

concretas' 2°3,

Hoy en dia, don Justo Peregrino Hidalgo, quien propuso € nombre Primero de Mayo
manifiesta su acuerdo con el nombre escogido: "Yo fui proponente del nombre Primero de

251 | i
Ibid.
252 Testimonio oral de Juan Carlos Burgos, presidente JAC, barrio Corazén de Jes(is. Pasto, noviembre de
2001.
53 | bid.
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Mayo, propuse ese nombre porque en nuestra urbe no existia un barrio que le haga
homengje a trabagjador colombiano. Los nombres que mas calaron fue Primero de Mayo y
Corazdn de Jesus, con € que me derrotaron con 170 a 125 votos, pero € nombre que tiene
esta bien colocado" 2>,

A pesar de que los habitantes del sector bebieran de las corrientes izquierdistas de la época,
se logré imponer € nombre de la devocion, € movimiento religioso irrumpid en €
movimiento liberal de izquierda, logrando engarzarse en la mentalidad de las nuevas y
nuevos habitantes del sector. En este hecho la alianza entre Iglesia 'y partido conservador
fue fundamental: "La mayoria de los primeros pobladores eran conservadores, en un 65 %y
el resto eran liberales. El barrio se ha distinguido por ser catélico en un 80 %, aungue desde
un principio entraron sectas evangélicas’ 2%

El conflicto entre ideologias liberales y religiosas-conservadoras no tuvo mayor
transcendencia en la dindmica social del nuevo barrio: "La division por € nombre fue muy
esporadica, esto no fue motivo de peleas o divisiones, la lucha fue unida por otras causas
comunes, como |as rutas de buses, el CAl, el alumbrado ptblico" 2°.

El Corazon de Jeslis hizo efectivo € papel de garante de paz y conciliador que le fue
asignado desde finales del siglo X1X, en la pugna bipartidista en € territorio nacional. Para
los habitantes de la nueva zorg, € Sagrado Corazén se convirtié no solo en un simbolo de
identificacion barrial, sino ademés, en una referencia de congregacion y conciliacion
ideoldgica y territorial. Las posiciones ideologicas, racionales que diferenciaron a sus
habitantes, fueron superadas porque todos tenian un mismo corazon, un mismo patrén, €
Sagrado Corazon de Jests.

Algunas de las primeras familias y personas gque habitaron e barrio fueron: Benavides
Quintero, Rodriquez Chaucanes, Rincon, Toledo, Caderon, Bucheli, Torres, Escobar,
Pérez, Pantoja, Jimenez, Cortéz, Concepcion Burgos, Cecilia Toledo, Justo Peregrino
Hidalgo, Miguel Oliva, Campo Elias Dévila, Campo Guerrero, Jaime Guerrero, Ignacio
Rosero y Otto Armando Montenegro. Quienes inicidlmente habitaron e barrio eran
obreros, desempleados, trabajadores independientes, lavanderas, cocheros, etc. Por ello el
barrio se construyo en diferentes etapas, segun |os recursos de sus duefias y duefios:

El barrio se dividié en 3 etapas: 1. Plan directo: personas con més dinero, por o
tanto las casas fueron con ladrillo y cemento ubicadas en la via principa que
era pavimentada. 2. Lotes con servicios: Lotes con servicio de acueducto,
alcantarillado y de autoconstruccién. Pertenecen las manzanas 1 a 11, todavia
existen casas en adobe y piso de tierra, aunque la fachada es igua a las demés.
Estas personas fueron las que mas se unieron para exigir a gobierno la
complementacion de los servicios que e programa no alcanzo a entregar, Como

22: Testimonio oral de Justo Peregrino Hidalgo. Op. Cit,
Ibid.
2% Testimonio oral de Juan Carlos Burgos. Op. Cit.
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la terminacion del alcantarillado, hasta ahora hay que bregar por que se
pavimenten las vias y se ponga alumbrado 2.

7.1.2 La Familia Zarama. El barrio Corazon de Jesis desde su fundacion ha estado
directamente relacionado con la familia Zarama. En €l proceso de urbanizacion, la antigua
finca Aranda, popiedad de la familia, tomé6 diversos nombres: "El barrio fue conocido
como € sector de Aranda, fue una hacienda de la familia Zarama. Para la construccién de
los barrios se organizaron nucleos de vivienda 'y a cada uno se le dié un nombre: Corazén

de Jes(is, Aranda (con una etapa), Floresta (con 2 etapas) y Aranda 2%,

Reconocida por su abolengo e influencia en la sociedad pastusa, Zarama es una de las
familias mas renombradas y prestigiosas de la ciudad. Desde finales del siglo XIX y
principios del XX se convirtié en bhienhechora de la Iglesia local; en particular, de la
Compafiia de Jestis . La Compafiia por su parte, acostumbrada a relacionarse y educar alos
hijos de las castas mas influyentes de Pasto, poco a poco involucré a los Zarama en sus
apostolados y organizaciones .

El jesuita Jaime Alvarez, cita a los bienhechores que colaboraron en la construccion del
Colegio Javeriano, entre ellos, -con importantes aportes- figuran varios Zarama y
Astorquiza, dos de las familias més reconocidas de Pasto, quienes mantuvieron estrechas
relaciones con los padres de la Compaia. Los recaudos para la construccion del colegio se
realizaban en e amacén de los sefiores Astorquiza & Zarama, en la casa de Juan B.
Astorquiza, se recibian las cuotas en dinero y las suscripciones para € edificio de los
RR.PP. Jesuitas %*°. Ademés, la familia Zarama obsequi6 € 6rgano para e templo Cristo
Rey en su inauguracion en 1942.

La estrecha relacion de los Zaramas con la Compafia de JesUs, se concretizd y evidencid en
el terreno de la denominada finca Aranda, antigua propiedad de la familia. Esta zona que
respalda el templo, convento y colegio jesuitico se convirtié en escenario de actividades
politico religiosas de la Compafiiay en despensa de agua para sus instal aciones:

Cuando construyeron el actual colegio Javeriano, mi abuelo José Antonio
Zarama le regal6 a la Compafiia, para € servicio dd colegio, €l agua de una
vertiente que nacia en €l terreno que hoy comprende el barrio Corazén de Jests

257 | bid.

%8 | bid.

" Fue tan fuerte la influencia de esta familia en la sociedad pastense que ante un suceso o hecho social, los
abuelosy abuelas recuerdan que se decia: "jQué diran los Zarama!".

" En 1918 bajo el amparo jesuitico, se constituyé la sociedad mutual de trabajadores denominada: Unidn
Popular Catdlica —UPC-, entre sus fundadores figura José Ignacio Zarama. El Apostolado de la Oracién, otra
organizacion religiosa femenina auspiciada por la Compafiia, nace en 1974, funcioné en el templo de Cristo
Rey. Maria del Carmen Zarama fue una de sus fundadoras y |a primera presidenta hasta el dia de su muerte.
Ademés, hoy en dia en la cripta del templo Cristo Rey, reposan numerosos restos de integrantes de esta
familia

29 ALVAREZ, Jaime. La Compafifa de JesUs en Pasto. Op. Cit., p. 91
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y la cércel, la vertiente nacia a pie de ésta. Entonces, ellos construyeron un
tanque, entubaron y trgjeron el agua desde alli hasta €l colegio y ese acueducto
les sirvié durante muchos afios, hasta que se construyo € acueducto municipal
y entonces dgjaron de utilizarlo. El terreno donde esta la carcel, los Jesuitas 1o
adquirieron ami abuelo y dlos lo vendieron para la construccion del penal 2%,

En €l terreno donado por José Antonio Zarama se erigi6 el pedestal del Corazén de Jess.
Gracias a la evangelizacion jesuitica, esta zona hizo parte de la antigua parroquia Cristo
Rey, posteriormente de la parroquia Sagrado Corazon de Jesis y San Francisco Javier, las
tres de origen jesuitico. Estas jurisdicciones eclesiasticas comprenden |os barrios fundados
en la antigua finca Aranda: Corazdn de #sUs, El Calvario, La Floresta, Santa Matilde,
Arandalll, Villanueva, La Esperanza, Aranda, Cujacal, Ciudad Real, La Lomita, Sindagua,
San Diego, San Ezequiel, Belalcazar, Ecotema, Simén Bolivar, entre otros.

Tanto la familia Zarama como los Jesuitas detentan poder en la sociedad pastusa. En los
dos casos este se origina por la influencia politico religiosa que gercen en e pueblo
pastuso, respaldado por la posesion de importantes propiedades en €l territorio narifiense.
Ademés de estos dos hechos comunes, [0 que une e identifica alos Jesuitas y alos Zaramas
es su sentido atruista, reflegjado en la vinculacion con los sectores populares que habitan la
antigua posesion de lafamilia.

El precepto atruistay caritativo es inherente a la orden religiosa, es un principio que debe
cumplir. Mientras que en los Zarama fue una iniciativa propia, fomentada y sustentada por
la estrecha relacion con la Compafia. Por tanto, la familia Zarama fue identificada por las
pastusas y pastusos como benefactora de los mas desprotegidos, de lo que da testimonio
Juan Carlos Burgos. "La familia Zarama es una familia pudiente, duefia de grandes
extensiones de tierra, muy religiosa, solidaria con obras que mejoren la vida de familias de
escasos recursos. Aranda en gran cantidad fue donada y en parte vendida por esta familia
para |a construccion de barrios de clases populares’ 2°1. Para Mélida Torres: "La familia
Zarama ha sdo muy bondadosa con este sector, pero sobre todo humanitaria, muy

humanitaria® 262.

Respaldada por una ética cristiana, la familia Zarama fue caritativa con los habitantes de su
antigua propiedad, los pastenses la identificaron como una elite buena. Esta designacion
estuvo respaldada por la actitud que la familia asumié frente a las beneficiarias y
beneficiarios.

260 Testimonio oral de Francisco Javier Zarama Zarama, abogado. Pasto, julio de 2002.

" Hermogenes Zarama es el padre de Maria del Carmen, Rafael y Francisco Javier Zarama, cuyo abuelo
paterno fue José Antonio Zarama. Como se vera, la finca Aranda, propiedad de esta familia, sera escenario de
diversas actividades relacionadas con la devocién al Corazdn de JesUs. Este terreno marcard una estrecha
relacion de la familia con la Compafiia, esta influencia también se evidencia, en el nombre de uno de los hijos
de Hermogenes:. Francisco Javier, importante devocién jesuitica.

261 Testimonio oral de Juan Carlos Burgos. Op. Cit.

262 Testimonio oral de Mélida Torres, integrante del Apostolado de la Oracion y habitante del barrio El
Calvario. Pasto, julio de 2002.
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Los Zarama donaron a la Iglesia local importantes terrenos para su proselitismo religioso.
También tuvieron una actitud benévola con las familias de escasos recursos gque habitaban
el sector, entregandoles en calidad de donacion o venta a bajos precios su propiedad. Las
acciones de la familia estuvieron mediadas y atravesadas por la caridad hacia los més
desprotegidos, con €l interés principal de la gratitud y el reconocimiento de los favorecidos
y la sociedad.

Para Marcel Mauss los bienes ofrecidos o bienes "valiosos' son normamente no utilitarios
o de significado primordialmente ritual, depende de la cultura. Quiza los donantes
denominen a los regalos o ayuda exterior, "caridad" o "generosidad ilustrada’ y esperen
gratitud, pero puede ser que los receptores hablen de la necesidad de que los donantes
quieran deshacerse de sus excedentes y estimulan e comercio 2.

Con las donaciones, ademas de favorecer los fines religiosos de lalglesialocal, los Zarama
ahondaron y ratificaron la categoria de €elite buena otorgada por las pastusas y pastusos.
Para ratificarse como elite buena los terrenos no Unicamente fueron cedidos a la Iglesia,
ademés, la familia realizd una donacion directa ala comunidad para la construccién de una
escuela popular en el sector, el centro educativo lleva el nombre del benefactor:

Don Hermogenes Zarama (hijo de José Antonio Zarama) era muy catolico y
cedi6 € lote para la escuela, la Ilamamos Hermogenes Zarama e hijos porque
todos firmaron la sucesion, luego se le quitd e "hijos" por razones politicas.
Después Rafadl, € hijo que vive en los EE UU, nos don6 500 metros para hacer
el lugar de recreacion. Mi hija, Elva Alicia Torres de Lépez, es la directora,
cuando era primer viernes ella llevaba todos los nifios y nifias de la escuela a
pedestal, ali los 29 de junio haciamos la consagracion al Corazén de JesUs, la
repetiamos y |a explicabamos en medio de cantos y rezos 2%,

Por su relacion y colaboracion con la Compariia de Jesls, los Zarama participaron en €
fomento de las devociones jesuiticas, en adelante la advocaciéon a Sagrado Corazédn fue
identificada con la familia. Por lo tanto, la gratitud de los habitantes del barrio y de las
directivas de la escuela hacia la familia, se manifestaron en la difusion de la devocion &
Sagrado Corazén, entre los habitantes de la zona y los nifios y nifias de la escuela.

La donacién dd terreno, un intercambio reciproco. ES precisamente € terreno de la
antigua finca Aranda lo que continua vinculando a la familia Zarama con los habitantes de
este sector. José Antonio Zarama cedié un terreno para que en é fuera erigido en 1910 €
monumento al Corazon de Jesus. Afios mas tarde cuando sus nietos vendieron el resto del

terreno a Instituto de Crédito Territorial, € lote colindante a8 monumento fue donado al
municipio:

263 M| AUSS, Marcel. Obras. Barcelona: editorial Barral, 1970. p. 82
264 Testimonio oral de ElvaMartinez de Torres, presidenta del Apostolado de la Oracién. Pasto, julio de 2001.
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Cuando vendimos €l terreno donde esta ahora el barrio Corazon de Jesis a
Instituto de Crédito territorial en 1972, €l instituto no compro la parte donde
esta el monumento al Corazon de JesUs con la via de acceso que tenia. Con mis
hermanos. Maria del Carmen, que ya murio, Rafael que vive en EE UU vy yo,
resolvimos donarle eso a municipio de Pasto para que hiciera un parque o
jardin que embelleciera e barrio y al mismo tiempo el monumento 2°°.

La serie de donaciones realizadas por la familia Zarama en favor del sector colindante al
pedestal del Sagrado Corazon, generd sociol 6gicamente, una dindmica de intercambio entre
las partes involucradas. Intercambio no es un termino exclusivo de la economia de
mercado, en é también se incluyen las transacciones de trabgjo, recursos, productos y
servicios dentro de una sociedad.

Karl Polanyi, (1944) cuyo concepto de la economia sustantiva contribuy6 a estudio de la
integracion de la economia con el de la sociedad en general, distingue y define 3 formasde
intercambio: reciproco, redistributivo y de mercado. Pueden encontrarse aidadas o
combinadas en organizaciones sociales y econémicas 2%,

La donacion del terreno de los Zarama a municipio fue de carécter reciproco, en la medida
en que buscd igual correspondencia entre las dos partes. El don, del latin dare (dar) como
accion de dar sin contraparte financiera, sustenta las relaciones sociales que se mantienen
con e simbolismo que motiva &l contradon o intercambio.

El intercambio reciproco hace referencia a la prestacion de un servicio o de una cosa en
contrapartida de otra, es decir, una entrega voluntaria de un bien, para recibir otro bien
distinto, esta entrega responde a una diferencia de lucratividad. El dinero deja de cumplir
parcial o totalmente sus funciones de medio universal de intercambio, entonces surge una
economia de intercambio, una economia natura. El intercambio reciproco forma parte de
procesos y conductas sociales continuas, mientras que el intercambio de mercado es un acto
econémico aislado, realizado de una solavez 2°'.

Los Zarama donaron a municipio un terreno con un valor econdmico X, pero no es este
valor X lo que estaba en juego. En la donacion, la familia esperaba recibir una retribucion
distinta al valor comercia. Esta retribucion de valor socia, hace referencia a prestigio y
reconocimiento por parte del municipio de Pasto, en particular, de los habitantes del
Corazon de Jesls y barrios al edafios.

Esta correspondencia deberia haber sido ratificada por el municipio con un hecho concreto,
la construccién de un jardin en el monumento al Sagrado Corazén. El intercambio entre los
Zaramay € municipio no fue mutuo, € municipio no cumplié con la parte de su trato, €

265 Tegtimonio oral de Javier Zarama. Op. Cit.
266 g|||S, David. Op. Cit., p. 271
267 SCHOECK,, Helmut. Diccionario de sociologia. Barcelona: Herder, 1981. p. 407
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prestigio y la autoridad de la familia sobre la comunidad barrial no fue ratificada por parte
del gobierno municipal.

El papel de la exhibicién en la sociedad se hace patente a centrar la atencidn en su relacion
con € intercambio. Esto permite explicar porqué era tan importante para la familia Zarama
el cumplimiento del contrato; este se encontraba asociado con su prestigio social, con la
contraparte que debian haber recibido o ratificado por la donacion del terreno.

El intercambio reciproco de bienes desprovistos de valor econémico se convierte en
testimonios de vaor social, en grado semejante a de los bienes econdmicos al dar
contenido a desempefio de un rol social. Un regalo trae una realimentacion entre €
reconocimiento de su propia sociedad y en el exterior de ella. La reciprocidad es la forma
de intercambio caracteristico y dominante en las economias sociales, la mayoria de las
sociedades existentes en e mundo hasta |la revolucion industrial 22,

El concepto de reciprocidad fue adoptado por Howard Becker como bésico en sociologia,
es una condicion fundamental de la accidn social que los miembros de un sistema socia o
grupo reconocen y dan por supuesta en todo grado de civilizacion. Todos los procesos que
tienden a la reciprocidad para poder ser vividos como reciprocos presuponen por parte de
los interesados una disposicién de compromiso 2°.

Pero es Marcd Mauss (1872 - 1950) etndlogo y sociélogo francés, sobrino de Emile
Durkheim, quien en 1925 en su obra maestra Essai sur le don (Ensayo sobre la donacion),
estudia las formas de contrato e intercambio, particularmente en Polinesia, Melanesiay €
noroeste de América. La hipétesis principal sostiene que la forma arcaica de intercambio
con su triple obligacion de dar, recibir y devolver, es un aspecto comin en la mayoria de las
sociedades que mantienen y refuerzan los lazos sociales cooperativos, competitivos y
antagonicos.

Para Mauss la reciprocidad es una forma de intercambio de la que son gemplo las précticas
de regao y por lo general se caracteriza por la ausencia de negociacion entre los
participantes en el @mbio. Se lleva a cabo entre grupos fijos de contratantes y entre
unidades equivalentes de estructura social (clanes con clanes, familias con familias,
comunidades con comunidades) el intercambio se redliza a base de equivalencias
aproximadas en bienes y servicios'y con tipos casi fijos 27°.

El intercambio pactado entre la familia Zarama y € municipio se lo realiz6 entre dos
instancias reconocidas en Pasto, € municipio como ente politico gubernamental y los
Zarama como una de las familias més prestigiosas y influyentes de la ciudad. Siguiendo el
aporte de Mauss, dicha negociacion, fue realizada y convenida entre unidades equivalentes

268 |pid., p. 409
269 |pid., p. 410
270 MAUSS, Marcel. Op. Cit., p. 74

178



de la estructura social, es decir, los Zarama y e municipio detentan una autoridad
comparable entre |os pastenses.

Segln Mauss, € hecho de que la entrega de regalos o cualquier otro tipo de intercambio
social sea considerada frecuentemente como libre y voluntaria, se debe a que los miembros
de un grupo socia estdn mejor dispuestos a dar y recibir que a obrar de cualquier otra
manera que amenazara su condicion de miembros del grupo 2"*.

En su calidad de donantes, para los Zarama, antes que la posesion de un terreno con un
determinado valor comercial, fue mucho méas importante el valor simbdlico o social que
este pudiera arrojar en forma de donacién, méxime s era para una causa religiosa
adelantada por la Compafiia de Jesis. Con la donaciéon aseguraban la gratitud de los
beneficiados y la categoria de ser una de las familias méas respetadas, catdlicas y
prestigiosas de Pasto.

Marcel Mauss subray6 el caracter completamente obligatorio del intercambio de regalos, a
gue consideraba como una de las numerosas formas de reciprocidad obligatoria que
expresaban y mantenian € engrangje de relaciones individuales y de grupo de los sistemas
sociales primitivos. Los bienes tendrian un valor socia o moral, pero no un valor
econdémico en si. Se intercambiarian de la misma forma socia que las expresiones de
cortesia o respeto 0 bien como los espectacul os. El intercambio de regal os seria parte de un
sistema de "prestaciones sociales'.

El intercambio de donativos se revela ala vez como un acto significativo religioso, juridico,
moral, econdmico, estético, morfologico y mitoldgico, las obligaciones que implica son
expresadas simbdlicamente mediante € mito y la imaginacion y toman la forma de interés
por los objetos intercambiados, que "no estan nunca separados por completo de los
hombres que los intercambian; la comunion y la adianza que establecen son cas
indisolubles. La influencia duradera de |os objetos intercambiados es una expresion directa
de laforma en que estan intrincados los subgrupos dentro de |as sociedades segmentarias de
tipo arcaico y en que se sienten en deuda con ellos' 272,

Es asi como gracias a las donaciones realizadas, hasta la actualidad, el nombre de lafamilia
Zarama sigue repicandose en su antigua propiedad, gran parte de ela urbanizada. La
donacion de los Zarama ha permitido mantener los vinculos socides de gratitud y
reconocimiento entre los habitantes de este sector y la familia

El terreno del pedestal, instrumento de poder de los Zarama. Una de las clausulas de la
escritura del terreno donado, condicionaba la posesion del municipio como definitivo
propietario, en caso de que este no cumpliera con el compromiso pactado. Este hecho es un
instrumento de poder y dominacion de la familia sobre la comunidad del barrio Corazén de

271 |bid., p. 82
272 | bid., p. 98
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Jesus, en virtud de que los Zarama son parte fundamental y decisoria de la destinacion final
del terreno.

El municipio se habia comprometido a construir en € termino de cinco afios un jardin o
parque en la zona del pedestal, pero nunca lo hizo; en este caso, € terreno donado por los
Zarama volveria a su poder. Hoy en dia e monumento del Sagrado Corazon y € terreno
colindante esta cercado por las dependencias del colegio José Artemio Mendoza Carvajal.
La destinacion final de este terreno, es punto de enfrentamiento entre la parroguia Sagrado
Corazon de Jests y la Junta de Accién Comuna —JAC- del mismo barrio:

El municipio no cumplié como su parte, no hizo absolutamente nada y no
solamente eso, sino que después permitié que € colegio Artemino Mendoza
anexara e monumento y €l lote para € colegio. Se invirtié bastante tiempo
exigiendo la devolucién del terreno, porque ese no era €l fin para d cual se

habia hecho la donacién. La escritura se hizo siendo alcalde de Pasto & doctor
L uis Santander Benavides 2”3,

Por su parte €l presidente de la JAC manifiesta:

Algunas personas reclaman que se ha incumplido la clausula de la escritura, ya
hubieron enfrentamientos entre autoridades civiles y religiosas. La parroquia
reclama el terreno y el pedestal para construir una basilicay segun los planos, €
pedestal tendria que cambiar de posicion, é esta mirando a la ciudad y lo
colocarian més ato mirando al atar. La JAC se opone a este proyecto, existen
muchos templos cercanos a esta zona: en la Floresta, en € Pedagbgico, e
templo del hospital civil, la panaderiay Cristo Rey. Una de las mejores maneras
de alabar a Dios es hacer algo por los nifios de la comunidad, por eso los padres
de familia nos van arespaldar. Esto va a generar enfrentamientos 274,

Los Zarama no estan de acuerdo con la disposicion que e colegio dio a terreno donado, €
acuerdo era valido solo s se congtruia € jardin. El incumplimiento por parte del municipio
les permite a los Zarama reclamar €l terreno, € cual piensa ser donado a la Didcesis, quien
planea construir una basilica en honor a Sagrado Corazén. Para la realizacion de este
proyecto la parroquia esta adelantando las debidas gestiones: "Con la ayuda, en especia de
dofia Elva Martinez de Torres, en el afio pasado se logré hacer la escritura, revirtiendo la
donacién ala Didcesis de Pasto parala construccion de una capilla. Estamos en eso porque
era necesario hacer un proceso de sucesion, yo habia hablado con € parroco del Corazén de
Jestis y e quedd encargado de hacer |as gestiones al respecto” 27°.

Por su parte, la JAC argumenta que para la comunidad barrial este terreno es mucho mas
atil y productivo que sea utilizado en beneficio del colegio, antes que para € templo.

273 Testimonio oral de Javier Zarama. Op. Cit.
274 Testimonio oral de Juan Carlos Burgos. Op. Cit.
275 Testimonio oral de Javier Zarama. Op. Cit.
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Ademés, gracias a cierre que se hizo, se rescatdé € monumento y € lugar como tal, que se
habia convertido en un sitio de inseguridad e insalubridad publica:

La zona del pedestal se convirtié en un deposito de basura, lugar para consumir
drogas, de pargjas, con letreros, ya no era un lugar de respeto. Hace quince afios
aproximadamente, se llegd a un acuerdo con los vecinos y se dispuso que €

cierre del colegio cobijara €l pedestal, eso garantizaria evitar que se deteriorara
manteniéndolo en buen estado y solucionaria € problema de seguridad de este
sector. Es asi como € pedestal quedé como parte del colegio José Artemio

Mendoza 2.

Lo anterior revela que la imagen de Corazon de Jeslis ha sufrido un proceso de
secularizacion que supone cierto cambio de actitud por parte de los actores sociales ante las
cosas sagradas. Se produce una movilidad mental por 1o que respecta a los participes, asi
como determinada acentuacion de racionadlidad del andlisis y de la planeacion. La
secularizacion puede ser segmentada, sin efectos directos sobre la fe individua ni la
actividad eclesiastica %'’

El proceso de secularizacién entendido como la transformacién de una estructura o simbolo
social sagrado aidlado y cerrado, en otro abierto, accesible y no sagrado, es lo que ha
sufrido el Corazdn de JesUs. En vista de que € objeto sagrado ya no tiene la misma acogida
por parte de todos los actores sociales, la JAC decidio cerrarlo en inmediaciones del
colegio. Al respecto, Javier Zarama aclara que la donacién se larealizé a municipio y por
lo tanto é era el responsable de cumplir lo acordado: "La donacion fue @ municipio, no ala
junta, ni ala comunidad del barrio, por lo tanto la obligacién era del municipio y no de los
habitantes del barrio. Cuando € municipio no cumplié y no solo no cumplié, sino que le
dio una destinacion diferente para la cual se habia hecho la donacion, resolvimos
recuperarlo y darselo ala Didcesis, ella haré lo que mejor le parezca' 2’8,

El incumplimierto del municipio puso en juego € prestigio y la autoridad que la familia
Zarama detenta entre las pastusas y pastusos. Ella quiso recuperar €l lote, no solo porgue el
municipio no cumplié con lo acordado, sino que le dio una destinacion totalmente
diferente. Con el anexo del monumento al colegio, el municipio, en conjunto con la JAC,
hicieron que este simbolo religioso fuera identificado con las instancias educativas y civiles
del barrio, no con las autoridades eclesiales, hecho que no es respaldado por los Zarama.

Es claro que a los Zarama les ha interesado sostener y fortalecer las relaciones con la
Iglesia local. José Antonio Zarama en 1910 cedid un lote para que en é se erigiera €
monumento a Sagrado Corazodn. Por otro lado, Hermogenes Zarama, habia cedido el lote
para la construccion de una escuela. Posteriormente, los nietos de José Antonio Zarama en
1972 donaron a municipio e terreno circundante a monumento, con € fin de embellecer

276 Testimonio oral de Juan Carlos Burgos. Op. Cit.
27T PRATT, Henry. Diccionario de sociologia. Méico: Fondo de Cultura Econémica, 1949. p. 266
278 Testimonio oral de Javier Zarama. Op. Cit.
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laimagen. Y en esta ocasion, € lote donado al municipio vuelve a manos de la familia,
Javier Zarama Zarama, con € ava de su hermano Rafael, decidié donar € terreno a la
Didcesis, responsable de estas jurisdicciones eclesiasticas.

El terreno del pedestal, punto de enfrentamientos entre las autoridades eclesiasticas y
civiles del barrio. Hoy en dia son dispares las opiniones e intereses de la Junta de Accion
Comunal y de la parroquia Sagrado Corazon de JesUs, frente a la disposicion y utilidad del
pedestal y € lote colindante de este. Las organizaciones religiosas ligadas a la parroquia
apoyan la construccién de una basilica en €l terreno, proyecto que supone cambiar de lugar
el pedestal que daria la espalda a la ciudad para ser la imagen principal en € dtar de la
basilica.

La JAC por su parte, se opone rotundamente a este proyecto liderado por el parroco, €l

padre peruano Tedfilo Pazco. Argumentan la importancia histérica del pedestal, cambiarlo
de lugar construyendo una basilica significaria perder e simbolo histérico que ha
caracterizado a barrio, ademas, las instalaciones del colegio donde hoy se encuentra €

pedestal se verian afectadas. La prioridad para la JAC es la educacion de los habitantes del
sector, no la construccion de una basilica, asi |0 manifiesta su presidente:

Para planeacion municipal bs comunas 9, 10 y 11 estén especificadas como
zonas de expansion y desarrollo del municipio de Pasto, eso implica
construccion de barrios de solucién de vivienda popular en esta zona. Por 1o
tanto, harén falta instituciones educativas, o que obligard a colegio Artemio
Mendoza a aumentar su infraestructura para dar cabida a la demanda de
estudiantes. Seria absurdo que ante esta demanda educativa, se le quite la mitad
del terreno a colegio. Hay que respetar y alabar a Dios, pero aqui lo
fundamental es laeducacion de nuestros nifios y € mejor homengje a Dios es la

educacion de los nifios y jévenes 27°.

Por su parte, la presidenta de la Asociacion Corazon de Jesus, dofia Alicia Burgos de
Bucheli manifiesta que € terreno del pedestal no es importante para € colegio, ya que este
cuenta con otros espaci os:

Las instalaciones del colegio son adecuadas para € nuimero de estudiantes
actuales, si se necesitara expandirlo, €l colegio tiene mucho espacio hacia abgjo,
no Unicamente posee el terreno que estamos reclamardo, no es mucho lo que se
les quita, ellos lo estan utilizando como cancha de micro fatbol. Le guste o no a
la JAC € terreno ya es de la Didcesis, de la comunidad. La JAC ya no tiene
nada que hacer, cuando tengamos dinero simplemente lo cerramos y es nuestro,
ya esta aprobado por el Gobernador y el Alcalde %°.

279 Testimonio oral de Juan Carlos Burgos. Op. Cit.
280 Tegtimonio oral de Alicia Burgos de Bucheli, presidenta de la Asociacion Corazén de Jesis. Pasto, agosto
de 2002.
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La asociacion Corazén de Jeslis que representa los intereses de la parroquia, deja en claro
gue €l pedestal y € terreno cercado por € colegio les pertenece, sobre cualquier tipo de
interés que tenga la JAC. Esta posicion intransigente se mezcla con una actitud conciliadora
que pretende compartir €l proyecto de la basilica, de tal manera que beneficie lainstitucion
educativay parroquial:

En ningin momento queremos interrumpir a colegio, es también de la
comunidad, hay malos entendidos. En un futuro cuando se pueda construir la
basilica, que bonito fuera que € colegio haga parte de ese proyecto, que la
basilica quede sirviendo al colegio como espacio no solo religioso, sino como
un salén de actos, por gemplo, para los grados, de esta manera € templo
también estara a servicio del colegio. Nuestra idea no es ponernos a pelear, a
contrario, es ayudar amejorar a nuestra comunidad 28,

La disposicion fina del terreno sera punto de enfrentamiento entre las autoridades
eclesiasticas y las instancias civiles - educativas del sector:

Me encantaria hacerle entender a sefior Zarama la importancia que tiene €

terreno para e colegio. Como JAC, como lideres comunales nos vamos a
oponer rotundamente a que £ haga esa basilica y le aseguro que s construyen
una tapia a otro dia la tumbamos. Estamos organizando una lucha de caracter
juridico para expropiar ese terreno por razones de utilidad publica, € sefior
Zarama no puede venir a decir después de medio siglo que es duefio de un
terreno que esta totalmente abandonado y que tiene interés de cederlo a la
Didcesis. Es una cuestion eminentemente de interés publico y s hay que
organizar ala comuna o hacer un enfrentamiento, |0 hacemos, pero no vamos a
permitir que al colegio le quiten ese terreno.

Es un terreno que ha estado abandonado, que el colegio le ha dado utilidad
gjerciendo funciones de sefior y duefio, y tan cierto es que le hicimos un cierre y
nos hemos apropiado de é, no es un terreno del municipio, porque los bienes
publicos no tienen ningun caracter de prescripcion, pero los bienes particulares
S prescriben.

La familia Zarama se ha caracterizado por € desinterés en la cuestion material,
es una familia bastante pudiente, han cedido muchos terrenos, ¢por qué no
pueden ceder ese terreno para la formacion de los nifios? El sefior Zarama tiene
que ser muy consciente de eso ¢quién le dard mayor utilidad a ese terreno, la
Didcesis o la educacion? 22,

8L pid,
282 Testimonio oral de Juan Carlos Burgos. Op. Cit.
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También se ha planteado |a posibilidad de aprovechar e monumento al Sagrado Corazén
como un lugar turistico:

Descendientes de los Zarama y personas religiosas del barrio promovian laidea
de convertir el pedestal en un sitio turistico, pero la comunidad mird la
prioridad de hacer un colegio en convenio con el municipio. Laimagen deberia
tener un carécter turistico, es una imagen bonita con una historia interesante. El
camino de la imagen llega al Pedagdgico, s hubiera interés politico y de
desarrollo, se podria construir unas gradas desde € Pedagdgico hasta aca como
un lugar de romeria, para la gente que quiera visitar la imagen, eso también
reportaria recursos y ser un punto de desarrollo para la comunidad 283,

Existe un conflicto latente por la disposicion final del pedestal y € terreno que lo rodea
entre las autoridades civiles del barrio Corazon de JesUs, representado en la JAC y las
instituciones eclesiasticas. Las dos entidades manifiestan propender por e bien de la
comunidad y esa es la bandera de cada una. Por una parte la JAC esta interesada en la
educaciéon de los habitantes del sector, mientras que la Asociacion se preocupa por su
bienestar espiritual. Lo cierto es que, quien logre llevar a cabo su proyecto sera e duefio o
duefia del Corazon de Jests y gozara de respeto y autoridad ante la comunidad barrial.

7.1.3 Parroquia Sagrado Corazon de Jesis. El 19 de marzo de 1971 se cred la parroquia
Cristo Rey. A partir de 1975 se empezaron a incrementar |as urbanizaciones de tipo popular
al norte del templo parroquial, dichos sectores se anexaron a esta jurisdiccion eclesiastica.
En vista de que se necesitaba atencion pastoral directa y adecuada para la nueva zona y
después de 12 afios de atencion pastoral jesuitica, la Compafiia de Jesus en 1991 solicité a
la Di6cesis la creacion de una nueva parroquia. Lleva € nombre de "Sagrado Corazon de
Jeslis', por  monumento que se encuentra en este sector; ademés, de ser una de las
devociones jesuiticas més promovidas en Colombia. La nueva jurisdiccion eclesiastica
abarca gran parte de los barrios fundados en la antigua finca Aranda.

El crecimiento urbanistico de la zona obligd, en 1999, ala divisién de la parrogquia Sagrado
Corazén de Jesis, creando la paroquia San Francisco Javier, esta Ultima, bajo
responsabilidad de la Diécesis. Dos afios més tarde la Compaiiia entregd la parroguia
Sagrado Corazén a clero diocesano, aludiendo que no existen suficientes jesuitas para su
atencién. Antes de su division y desde e momento de la creacién hasta que fue entregada a
la Didcesis en septiembre del 2001, Gonzalo Castro S. J. fue € Unico parroco.

El proceso de urbanizacién que se gesto arededor de la ciudad de Pasto, contribuyd a una
mayor dinamica de las estructuras religiosas, que se transformaron en la medida que
trataron de responder a las necesidades de la creciente poblacion urbana. Los cambios y

283 | i

Ibid.
" San Francisco Javier es un santo jesuita, con este nombre la Compafiia asegura su permanencia e influencia
en lazona
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desarrollos institucionales, por parte de las actrices y actores sociales, suponen una
paulatina transformacion con la divinidad y con las estructuras que fomentan y sostienen
dicharelacion.

Después de andizar los procesos de pensamiento y desarrollo social, Augusto Comte
afirmé que la ampliacion del conocimiento humano liberé @ hombre de la necesidad de
apelar a fuerzas sobrenaturales para explicar y justificar la situacion humana. Muchos
socidlogos respaldan a Comte, afirmando que la religion se ha transformado en la sociedad
moderna, ya no es propiedad exclusiva de las ingtituciones eclesiasticas y parece que podria

subsistir prescindiendo tranquilamente de cualquier concepto de "dios" .

Si bien los procesos de urbanizacion y modernizacion permiten transformar las relaciones
del ser humano con las fuerzas sobrenaturales, las ingtituciones eclesiésticas se resisten a
dgjar que los territorios de su dominio no sean de su exclusiva competencia. La Compafia
de JesUs, resporsable de la Parroquia Cristo Rey, lider6 la creacion de la parroquia Sagrado
Corazon de Jeslis y posteriormente la de San Francisco Javier, de esta manera tratd de
asegurar su presencia e influencia en el sector.

El espacio de poder politico religioso de los Jesuitas fue afectado en la medida en que ellos
ya no estaban presentes directamente en la zona. Ante a esta desvinculacion tomaron
medidas para permanecer de alguna manera, |os nombres que llevan las parroquias son
muestra de ello. Se cred una relacion indirecta de los jesuitas con sus fieles, relacion que
esta mediada por sus devociones, plasmadas en los nombres de las parroquias; con estos
iconos la Compafiia permed las mentalidades colectivas de la comunidad.

7.1.4 Organizaciones religiosas en torno a Corazon de Jesis. En la década de los
cincuenta, en € mundo en genera hubo un auge de las organizaciones del Corazdn de
Jestss, el Papa Pio XII o previé muy claramente cuando dijo: "El siglo XX sera el siglo del
Corazon de Jesis'. En 1950 empez6 a impulsarse la llamada jaculatoria milagrosa
"Sagrado Corazén de Jess, en vos confio”,” a nivel nacional esta campafia se hizo a través
de laprensay estampas con laimagen del Sagrado Corazén 22°.

El Apostolado de la Oracién es uno de los 6rganos més importantes de congregacion de
laicas y laicos en torno a Corazdn de Jests. Aqui los seglares tendran una participacion
activa; ya se habia previsto que fuesen aprovechados como "huestes' dispuestos a defender
el catolicismo frente al comunismo y otras amenazas. La prensa diria que El Apostolado de
la Oracion es e "apostolado de los laicos' y |o impulsara activamente a partir de 1948. En
esta época también se crearon otras organizaciones laicales: La Cruzada Eucaristica, Las
Ligas de Caballeros del Sagrado Corazén y la Accion Catdlica 22°.

284 MITCHELL, Duncan. Op. Cit., p. 192

" Esta jaculatoria se constituye en un punto de referencia del simbolo, de articulacion con las devotas y
devotosy con la sociedad en general.

285 HENRIQUEZ, Cecilia Op. Cit., p. 39

286 FERRO, German. Op. Cit., p. 214.
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El Apostolado de la Oracidn y la Accidn Catdlica, en Pasto se constituyeron para transmitir
la devocion a Corazon de Jesls, también atendieron las précticas de piedad y lamisa de los
primeros viernes para ganar indulgencias. Estas organizaciones tuvieron un caracter
internacional, desde Roma llegaron las normas de cOmo debian funcionar las
organizaciones religiosas.

" El Apostolado de la Oracion. En Pasto, El Apostolado de la Oracion nacio en 1974 en €
templo Cristo Rey, con Maria del Carmen Zarama como fundadora y presidenta. Fue una
organizacion femenina conformada por mujeres de diferentes lugares de la ciudad, quienes
se dedicaban a visitar enfermos y ancianos. Al respecto su actual presidenta recuerda:

La devocion a Corazon de Jesis nos la trasmitieron los Jesuitas por medio de
El Apostolado de la Oracion. He sido presidenta desde que murié la sefiorita
Carmen Zarama quien fue la presidenta y fundadora del Apostolado del
Corazdn de Jests. Es un grupo que se form6 en e templo Cristo Rey, ala
dabamos una limosna para que se celebre los primeros viernes con la misa
Cada primer viernes nos reuniamos todas y e ibamos a cumplir la obligacion.
Ahora que ya se ha ingtituido en las parroquias se celebra aqui en la capilla del
hospital civil, nos queda lgjosir a Cristo Rey 227,

En la actualidad, las antiguas integrantes de EI Apostolado de la Oracion contintdian con
algunas précticas religiosas. Cada integrante por su cuenta realiza diferentes labores
apostélicas, no necesariamerte como grupo; algunas también se dedican a visitar enfermos,
ancianos, familias pobres o defensa de obras sociales *. La principal y més importante tarea
religiosa de El Apostolado era la presencia y participacion en los primeros viernes,
consagrados al Corazon de Jesls: "Los sacerdotes confesaban los jueves anteriores a los
primeros viernes del mes y mucha gente comulgaba €l viernes, todos procurando ganar las
indulgenciasy la promesa del Corazén de Jesis comulgando |os nueve primeros viernes del
mes sin interrupcion, se terminaba una tanda de nueve viernes y seiniciaba otra' 2%,

El Apostolado ha perdido mucha fuerza, solo en Cristo Rey sigue teniendo importancia.
Como organizaciéon El Apostolado es débil y no cuenta con el apoyo eclesiastico de otros
tiempos, Elva Martinez manifiesta:

Muchas ya han muerto, otras se han ido retirando, otras con la creaciéon de
nuevos barrios se fueron lgos, nosotras seguimos en la capilla de ac4 (Hospital
Civil), ya no podemos ir hasta Cristo Rey por la edad. Pero no todos los padres
nos apoyan, € padre Tedfilo queria terminar la tradicion y le dije: usted no

287 Testimonio oral de Elva Martinez de Torres. Op. Cit.

Por ejemplo, Elva Martinez de Torresy Mélida Torres son parte del Comité Civico Pro Defensadel Hospital
Civil.
288 Testimonio oral de Elva Martinez de Torres. Op. Cit.
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viene a mandar agui, esa es una herencia de vigias, e Corazon de Jests hace
tantas promesas a quien cumple los 9 primeros viernes, de manera que tenemos
que seguir 2%°

El Apostolado de la Oracion como organizacién, fue creado con e fin de propagar la
devocion a Corazén de Jesls, particularmente en las celebraciones eucaristicas de los
primeros viernes, donde los jesuitas gercian sus ministerios eclesiasticos. El distintivo de
esta organi zacion es una cinta de color rojo colgada en € cuello, con laimagen del Corazon
de JesUs. La celebracion de los primeros viernes ya no tiene la misma acogida de hace 50
anos, esto ha hecho que la asociacion se debilite. Sin embargo, la devocion a Sagrado
Corazdn es motivo de congregacion de sus devotos en e primer viernes de cada mes, en
especia en e templo de Cristo Rey.

" Asociacién del Corazon de Jests. La Compafiia de Jests a nivel internacional, respaldé
las organi zaciores que se crearon afavor de ladevocion a Sagrado Corazon. En Pasto, esta
tarea se concentré6 en € templo Cristo Rey y se intensificd en la zona aedafa a
monumento del Corazon de JesUs, por la cercania y porque le fue asignado € papel de
patrono del barrio.

La Asociacion Corazédn de JesUs fue creada en 1992 exclusivamente para que se encargara
de la financiacion, organizacion y desarrollo de las fiestas patronales de carécter religioso.
Actuamente cuenta con 25 asociadas (20 son mujeres), con una junta integrada por:
presidenta, vicepresidenta, tesorera, secretaria, fiscal y suplente. La asociacion se retine e
ultimo sdbado de cada mes. La organizacién de la fiesta patronal del Sagrado Corazén es
responsabilidad de la Asociacion, para ello se prepara on un afio de anticipacion. Su
presidenta actual, la sefiora Alicia Burgos de Buchely, afirma:

Antes, |las fiestas las organizaba la JAC, recaudaban fondos y traian orquestas y
trago. El padre decia que la fiesta religiosa no puede ser con eso, decidimos que
la asociacion se encargue de organizarla. Durante todo € afio recolectamos
fondos para los gastos de la fiesta patronal, se invierte en vaca loca, castillo,
juegos artificiales, arreglos florales, bandas musicales, actividades culturales,
premios a los nifios y, atencion a los invitados especiales. Se hace misa y
procesion los tres dias anteriores, |as fiestas se | as realiza en la cancha principal
del barrio, donde hay unaimagen del Corazén de Jestis >°.

Esta asociacion es una organizacion laical directamerte vinculada con la parroquia, esta
relacion hace que este supeditada a las decisiones del parroco. Su injerencia es mas notoria
en las fiestas patronales, é es quien delinea la organizacion, las procesiones, las misas, 10s
actos culturales, los programas, etc.

289 |pid,
290 Testimonio oral de Alicia Burgos de Bucheli. Op. Cit.
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Ademas de congregarse en torno alas fiestas patronales del Corazén de Jesus, la asociacion
se preocupa por €l bienestar de sus asociadas y asociados. En caso de enfermedad,
defuncién o necesidad de alguna de las socias 0 socios, este recibe ayuda econdémica de
parte de la asociacién o se presta dinero méximo por 3 meses a 2 % de interés. Para
fomentar la integracion entre las socias y socios, anualmente se realiza un paseo.

El distintivo de la asociacion es una cintaterciada al brazo color blanca, €l pabellén esrojo
con blanco y lleva laimagen del Corazén de Jestss. El rojo y € blanco son los colores de la
bandera del Corazén de JesUs. Las consagradas y consagrados llevan un manto rojo.

El Apostolado de la Oracion y la Asociacion Sagrado Corazdn de JesUs, a pesar de que
nacieron en épocas diferentes tienen caracteristicas comunes: son organizaciones religiosas
congregadas en torno a la misma advocaciéon, su organizacion gira en torno a una
celebracion o festividad relacionada directamente con la devocion, la gran mayoria son
mujeres, utilizan un simbolo distintivo con los colores de la bandera del Corazon de Jestisy
son netamente laicales supeditadas a un sacerdote u obispo.

7.1.5 Fiesta patronal del Sagrado Corazon de Jesus. Lafiesta patronal del Sagrado Corazon
de JesUs tiene lugar en la parroguia del mismo nombre, € 27 de junio de cada afo,
(generalmente se celebra e siguiente fin de semana a esta fecha). La fiesta del Sagrado
Corazdn genera una dinamica socio religiosa muy importante entre sus consagradas y
consagrados, habitantes del sector y fieles de la ciudad de Pasto. La parroquia Sagrado
Corazodn de JesUs es la encargada de organizar y readlizar la fiesta, quien a su vez, desde
1992 ha delegado esta responsabilidad a la Asociacion Corazon de Jesls, creada
exclusivamente para esta cel ebracion.

" El desarrollo de lafiesta. La fiesta patronal del Sagrado Corazén de JesUs se desarrolla
en cuatro faces. La preparacion, la novena, las visperasy € dia de la fiesta.

" Lapreparacion de la Fiesta. La preparacion es un periodo que comprende desde € dia
siguiente a la terminacién de la fiesta, hasta € inicio de la novena de la misma. En este
lapso la Asociacion Corazon de JesUs recolecta |os recursos econdémicos necesarios para el
desarrollo y redlizacion de las fases siguientes, en especial para las visperasy € diade la
fiesta.

Es cas un afio de labores y actividades en la busqueda y recoleccién de los fondos, para
ello, la Asociacion recurre arifas, venta de comidas, bonos, festivales, etc. que se realizan
en € barrio, en estas actividades también participan devotas y devotos de otros sectores de
la ciudad. Esta primera etapa de preparacion supone una considerable disposicion de
tiempo y esfuerzo por parte de las integrantes de la Asociacién: "Durante todo €l afio
debemos dedicarnos a recolectar e dinero paralafiesta, ya que por lo menos se gasta de un

188



millén quinientos a un millén ochocientos mil pesos, por eso no podemos degarlo a lo
24+ " 291
altimo .

En edta etgpa se ven involucrados habitantes de toda la ciudad que colaboran con las
actividades esporéadicas programadas por la Asociacion para la recoleccion de recursos. Es
un periodo de actividades variadas, que no tienen ningun caréacter religioso, al contrario, en
esta etapa prevalecen los elementos paganos sobre los sagrados; para Emilio Durkheim
estos dos elementos subyacen en todas |as religiones, incluyendo las més avanzadas 2.

" Lanovenaal Sagrado Corazon. La segundafase eslanovenaa Corazon de Jesls, inicia
nueve dias antes del dia acordado para la fiesta. Esta actividad se desarrolla por secciones
barriales, ya que la parroquia esta dividida por sectores, un sector comprende varios barrios,
en cada sector se reza la novena. El rezo del novenario va acompaiado de una imagen del
Sagrado Corazdn que recorre sector por sector: "La imagen debe cubrir todo e sector, 10
[levan de casa en casa 0 |o dgan en un solo lugar para que la gente del sector lo visitey se
relnen ali para rezar la novena, se le da ofrenda y se hacen juegps recreativos,
sociodramas. Es una gran movilizacién que busca dar sentido de pertenencia a los barrios
que conforman la parroquia’ %2

El rezo del novenario origina entre los habitantes urbanos una gran dindmica socio
religiosa, mayor comunicacion entre vecinas, vecinos, amigas, amigos y familiares, alavez
gue una interrelacion basada y regentada por la imagen y la devocion a Sagrado Corazon,
lacua delinea un territorio sagrado cuyo icono se identifica como simbolo de congregacion
barria y familiar.

Esta segunda etapa de carécter sagrado, se constituye en una fase preparatoria para lafiesta
patronal. El carécter religioso se ratifica con €l rezo de la novena que contiene oraciones 'y
cantos, y con la presencia de la imagen ambulante del patron. La Asociacion, directa
responsable de las fiestas se involucra con los habitantes de la parroquia, quienes profesan
una fuerte devocién a Sagrado Corazédn y logran mezclar el carécter sagrado con el festivo
y cultural para atraer a gran parte de la poblacién parroquial.

La dindmica que origina la novena en las barriadas supone un giro en la vida cotidiana de
los creyentes, no solo por un acercamiento mas directo hacia la divinidad, sino que,
ademés, estimula las relaciones entre los circul os sociales méas peguerios como lafamilia, €
barrio y la parroquia. Durkheim manifiesta la importancia de la funcion de la religion como
ente capaz de accionar la cotidianidad de las personas y ser un elemento de bienestar para
su vida

291 | bid,
292 DURKHEIM, Emilio. Op. Cit., p. 651
293 Testimonio oral de Alicia Burgos de Bucheli. Op. Cit.

189



Pero los creyentes, los hombres que viven la vida religiosa y senten
directamente lo que la constituye, objetan que esa forma de ver las cosas no
responde a su experiencia cotidiana. Intuyen que la verdadera funcion de la
religién no es hacernos pensar y enriquecer nuestro conocimiento, no afadir a
las representaciones que debemos a la ciencia otras representaciones, distintas

por su origen y su carécter, sino hacernos actuar y ayudarnos a vivir 2%,

Las visperas. Una vez terminada la novena contindan las visperas, estas al igual que €
dia de la fiesta es exclusividad de la Asociaciéon Sagrado Corazon. Las visperas tienen un
caracter més pagano que sagrado. La noche anterior a dia principal se organiza en la
cancha de micro fitbol del barrio Corazén de Jestis un programa cultural, donde participa
toda la comunidad parroquia y demas personas que quieran hacer parte, se desarrolla en un
sitio publico de fécil acceso por o tanto no existe ninguna restriccién participativa

Hay venta de comidas para |la recoleccion de recursos y también castillos, vaca loca, juegos
pirotécnicos, encuentros deportivos, etc. La presidenta de la Asociacion manifiesta:
"Trabgjamos todo e afio para que las visperas y dia de la fiesta sean los mejores, traemos
danzas, grupos folcloricos, juegos recreativos, partidos, se hace participar a toda la
comunidad. También hay juego de rodillones (juego de futbol de sefiores mayores), juegos
artificiales, castillos, vaca loca, globos, etc. Aveces se trae cantantes y a otro dia la misa
con la procesion, coro, ofrendas y consagraciones” 2%,

En esta pendltima etapa se entremezclan las manifestaciones culturales en torno a la
devocion patronal. En las visperas prevalece € carécter pagano sobre el sagrado, pero este
se mantiene y se ratifica con laimagen del patrén que se encuentra en la cancha, donde se
desarrolla esta etapa. Lo pagano y |o sagrado no solo se engarzan en el espacio donde se
[levan a cabo las visperas, ademés, este tejido recorre todo el desarrollo de lafiesta patronal
en sus diferentes etapas.

El dia de la fiesta. Y por ultimo, llega € esperado dia de la fiesta, que segun la
programacion debe ser domingo.” Se inicia en la mafiana con la procesion originada en uno
de los sectores parroquiales, participan junto con los eclesidsticos los fieles, grupos y
asociaciones de la parroquia con su respectivo uniforme o distintivo. La procesion termina
en la cancha de micro fatbol del barrio, donde se lleva a cabo la misa, acto central de este
dia. La misa la concelebra el Obispo, con e parroco y los sacerdotes invitados, también
participan como invitados especiales €l Alcalde de Pasto y el Gobernador de Narifio 0 sus
delegados. Para los fieles es un acontecimiento de vital importancia: "No es una misa
cualquiera, la celebracion se inicia con la procesion, se contrata musicos, se hacen ofrendas,

294 DURKHEIM, Emilio. Op. Cit., p. 653

295 Tegtimonio oral de Alicia Burgos de Bucheli. Op. Cit.

" Para la Iglesia Catdlica el domingo es el dia méas importante de la semana, es el dia de descanso y de la
resurreccion del Sefior.
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se participa con peticiones, lecturas. Es una misa donde acude mucha gente que vive en la
parroquiay gente de toda la ciudad; para que alcancen mas personas se opto por hacerlaen
la cancha de micro fitbol" 2%,

A nivel religioso este es el dia més importante de la fiesta patronal del Sagrado Corazon de
Jeslis, los participantes lucen sus uniformes o vestidos de gala. En afios anteriores a la
llegada del actual parroco, los sacramentos de bautismo, primera comunion y confirmacion
se realizaban en considerable nimero en € dia de lafiesta patronal; actuamente se llevan a
cabo en diferentes épocas del afio.

En latarde y para cerrar € dia de la fiesta, en la misma cancha de micro futbol, se continua
con actividades recreativas, culturales, ventas, a las cuales acuden y participan los
habitantes del sector.

Las cuatro etapas que conforman la fiesta patronal del Sagrado Corazon estan orientadas a
la realizacion y desarrollo de dicha celebracion, pero a pesar de que todas se mueven a
partir del mismo ge, existe entre ellas una considerable diferenciacion de esencia. La
novena y e dia de la fiesta revisten un caracter méas sagrado, a contrario de la etapa de
preparacion y las visperas, que se inclinan por uno més pagano; de tal forma que lo
mundano se intercala con lo sagrado, se conjugan en la preparacion y desarrollo de la fiesta.
La fiesta patronal también logra interrelacionar € espacio profano con € sagrado. La misa
del dia de lafiesta se realiza en la cancha de micro fatbol del barrio, un lugar deportivo, que
por su naturaleza es considerado un espacio profano, pero en uno de los laterales de esta
cancha se encuentra una imagen del Corazon de Jesls, elemento sagrado, que al igual que
el deporte hace parte de la vida diaria de los habitantes del sector.

Las fiestas religiosas y patronales se las redlizaba en € templo parroquial
ubicado en € barrio La Floresta, pero la gente no alcanzaba en este lugar. En €

barrio habia una cancha que se la utilizaba para actividades deportivas y como
parqueadero, se optd por readlizar ali las celebraciones religiosas, pero no habia
imagen del Corazon de Jesls. Las coordinadoras de los sectores junto con €l

padre Gonzalo cerramos esta zona y limosneamos |a imagen que actualmente
se encuentra en esa cancha. Con esta imagen ya vemos quien es e motivo de las
fiestas patronales 2%’.

Para Durkheim la religion no ignora la sociedad real ni hace abstraccion de ella, sino que es
su imagen y reflga todos sus aspectos, incluso los mas vulgares y repulsivos. "Todo esta
ali, y s vemos que €l bien cas siempre triunfa sobre el mal, la vida sobre la muerte y las
potencias de la luz sobre las de las tinieblas, es porque en la realidad las cosas no

29 |pid,
Limosnear es comprar entre varias personas unaimagen.
297 | i
Ibid.
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transcurren de otro modo. Si la relaciéon entre esas fuerzas contrarias se invirtiera, seria
imposible la vida; pero de hecho se mantiene, e incluso tiende a aumentar" 2%,

Con la afirmacién de Durkheim se sostiene que la fiesta patronal del Sagrado Corazon de
Jestis logra manifestar la realidad social que viven los habitartes del sector, realidad en la
que se entretgjen elementos y espacios sagrados y profanos. Pero la funcién del Sagrado
Corazén como patrén va mucho mas ala de lograr mezclar estos dos elementos
antagonicos, presentes también en la diaria vida social. Se engarza en la vida de las
personas que de una u otra forma participan en la fiesta patronal, les brinda fuerzas para
continuar en su cotidianidad, las lleva a actuar. Una persona que ha comulgado con su dios
no es solo una persona que ve nuevas verdades ignoradas por |os no creyentes, es también
una persona que puede més, siente mayores fuerzas, para soportar las dificultades de la
existencia o para vencerlas, esta por encima de su condicion de ser humano y se cree a
salvo del mal, cualquiera que sea la forma en que lo conciba 2%,

Para Durkheim lo importante de la relacion del ser humano con la divinidad es |la capacidad
de accién que le imprime, accidon que se ve reflgada en la sociedad y en € bienestar
persona y socia. "Pero una simple idea no podria tener semejante eficacia. Pero para ello
no basta que pensemos, sino que es indispensable que nos cologuemos en su esfera de
accion, que nos pongamos del lado en € gue podamos sentir mejor su influencia'y, en una
palabra, que actuemos y que repitamos las acciones que sean necesarias cuantas veces sea
preciso pararenovar sus efectos’ 3%,

Por ello es necesario la repeticion de acciones, frases, palabras, 10 que potencializara la
presencia divina y la actuacion humana. Aqui radica la importancia de participar de
cualquier modo posible en las fiestas patronales de su santo patrén, € Sagrado Corazon,
permitiendo la renovacion y recreacion de la fe y de la fuerza social necesaria para
continuar un afio més, hasta la proxima fiesta.

Devotas, devotos, fiesteras, fiesteros, consagradas y consagrados a Corazén de Jesus.
Dentro de la organizacion y redlizacion de la fiesta patrona del Sagrado Corazon, se
distinguen diversas categorias entre sus participantes, estas son: devotas, devotos, fiesteras,
fiesteros, consagradas y consagrados. Esta distincion esta determinada por € tipo de
relacion que la persona posee con la Asociacion Sagrado Corazdn de JesUs, responsable de
lafiesta

Se consideran devotas 0 devotos las personas que profesan un fervor o creencia hacia una
determinada devocion o piedad, en este caso al Corazon de Jests. La devocidn se expresa
mediante |a participacion en cultos, ritos, rezos y en fin, actividades que estén precedidas o
auspiciadas en nombre de la advocacion.

298 DURKHEIM, Emilio. Op. Cit., p. 659
299 |pid., p. 652
300 |pid., p. 653
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Las devotas y devotos a Sagrado Corazon participan en la medida de sus posibilidades en
la organizacion y desarrollo de las fiestas patronales, fomentan la devocion y € rezo de la
novena en sus circulos mas proximos y suelen llevar la imagen del Corazon de Jests en
medallas, escapularios, cruces o elementos personales.

Por otra parte, las fiesteras y fiesteros son elegidos por las consagradas y consagrados, en la
medida que €llas y ellos piden su colaboracion. Por lo general son familiares, amigas,

amigos, vecinas, vecinos, devotas, devotos o conocidos de las consagradas y consagrados,
ademas de personas que hace su colaboracion voluntariamente. Por |o tanto, la labor de las
fiesteras y fiesteros se limita ala donacion de dinero o especies para la fiesta patronal .

A pesar de que sin la ayuda de las fiesteras y fiesteros seria muy dificil la realizacion de la
fiesta patronal; ellasy ellos solo pueden llegar a ser consagrados adhiriéndose formalmente
a la Asociacién. Entre consagradas, consagrados, fiesteras y fiesteros, existe una relacion
directa, la cual se basa en la comin devocion profesada al Corazén de Jesus.

Las socias y socios somos los consagrados, pedimos la colaboracién a muchas
personas y familias. Quienes hacen las donaciones son fiesteras y fiesteros,
colaboran en la medida de sus posibilidades en dinero o en especies. Se les hace
un agradecimiento especial en € dia de la fiesta en la misa. Las socias y socios
somos consagrados porgue asumimos la obligacion de estar pendientes de las
fiestas durante todo el afio, a contrario de las fiesteras y fiesteros que dan una

ayuda esporadica 2.

A diferencia de lasfiesteras y fiesteros, que gercen un papel importante pero esporéadico en
la preparacion de la fiesta patronal, las consagradas y consagrados durante todo €l afio estan
al servicio de la preparacion de la fiesta patronal. Es decir, la pertenencia a la Asociacion
les otorga directamente la categoria de consagrados, ya que elas y ellos son los
responsables de su realizacion y desarrollo, durante todo el afio trabajarén en funcidn de la
fiesta.

Para Robertson Smith, *? son los actos religiosos externos |os que confieren alareligion su
principal significado social. A través de la participacion de estos actos religiosos € actor
revela su identidad socia. Ejecutar 1os rituales es comprometerse a segur siendo miembro
de un grupo social, no cumplirlo es separarse publicamente del grupo.

Uno de los hechos simbdlicos que compromete ante la sociedad a las asociadas y asociados,
como las consagradas y consagrados al Sagrado Corazon, es la bendicion especial del
obispo o del pérroco; bendicién que se realiza cada afio en € dia de la fiesta durante la
misa. Las nuevas socias y socios se integran a la Asociacion con € acto de consagracion
presidido por un eclesiéstico, asi o afirma Alicia Bucheli: "La consagracion de las sociasy

301 Testimonio oral de Alicia Burgos de Bucheli. Op. Cit.
302 gILLS, David. Op. Cit., p. 210
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socios se laredliza € dia de la fiesta, con una bendicién especial del sefior obispo o en su
defecto del parroco, se hace una oracion especia y se entrega un boton, medala o
escapulario del Corazon de Jests. Con esto |la consagrada o consagrado ya hace parte de la

Asociacion y empiezaa utilizar e uniforme” 3%,

Renovacion del pacto entre la Iglesia y la Sociedad. La fiesta patronal del Sagrado
Corazon de Jesus es un espacio de confluenciay encuentro de las autoridades eclesiasticas
y civiles de Pasto. La primera tiene bajo su responsabilidad la realizacion y desarrollo de la
fiesta, por lo tanto su presencia es inherente en todas las actividades relacionadas con €ella.
Condicion que no es compartida por las autoridades civiles, quienes estén presentes en la
fiesta en condicion de invitados especiales.

Es la Asociacién Sagrado Corazén de JesUs, responsable de la organizacion y desarrollo de
las fiestas patronales, quienes invitan a participar de las fiestas a las mas importantes
autoridades civiles del departamento y de la ciudad, € Gobernador de Narifio y €l Alcalde
de Pasto. "Durante muchos afios se hainvitado a el Gobernador y € Alcalde alamisad dia
principal de la fiesta, las veces que no han podido venir personalmente han enviado a sus
delegados, esto ocurri6, por ejemplo, en la fiesta patronal del 2002" 3%,

El Corazon de Jeslis se convierte en ge de confluencia y encuentro de las autoridades
civilesy eclesiasticas de la ciudad, estas ante € Sagrado Corazdn renuevan el pacto entre la
iglesiay la sociedad. Dicho pacto se habia acordado ainicios del siglo XX y esrenovado y
ratificado cada afio. Es también una muestra de la fuerte unién que sigue existiendo entre el
ente estatal y la iglesia pastusa. a respecto Durkheim manifiesta: "Porque la sociedad solo
puede hacer sentir su influencia en acto, y solo se encuentra en acto cuando los individuos
gue la componen estan reunidos y obran en comun. A través de la accion comun, ella toma
conciencia de s y se asienta, pues es ante todo cooperacion activa. Ni siquieralas ideas 'y

sentimientos colectivos serian posibles sin los movimientos externos que los simbolizan”
305

7.1.6 Altares y oraciones. La reigion cumple funciones reguladoras y estimuladoras.
Reguladora en € sentido que el bienestar del ser humano solo podia alcanzar su desarrollo
optimo en la medida en que fuese compatible con el de sus semegantes. Estimuladora en
cuanto que € ritua constituye la repetida manifestacion de la unidad divina y humana.
Todos y cada uno de los actos religiosos revifican y consolidan la comunidad de los fieles.
Lareligion es una actividad social de la que se deriva € bien de la comunidad, la finalidad
de la reli%ién es la salvacion de las dmas, sino la supervivencia y € bienestar de la
sociedad *%°.

303 Testimonio oral de Alicia Burgos de Bucheli. Op. Cit.
304 1 pig.

305 DURKHEIM, Emilio. Op. Cit., p. 655

308 gILLS, David. Op. Cit., p. 763
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En Pasto la devocién profesada a Corazdn de Jesus tuvo gran acogida por parte de las
fieles catdlicas y catdlicos. Esta devocion no solo encerrd una fe religiosa tradicional,
inicialmente ensefiada y transmitida por la Iglesia; ademas, con € paso del tiempo se
congtituyd en un simbolo politico-religioso-sagrado, hecho que se manifesté en las
oraciones profesadas y trasmitidas de generacion en generacion.

Después de la consagracion de la Didcesis de Pasto al Sagrado Corazén, en junio de 1884,
se trgeron innumerables imagenes de la devocion que se expusieron en los templos
parroquiales, iconos gue se convirtieron en un importante recurso de culto y veneracion e
imagen imprescindible en los atares de los templos de Pasto y sus alrededores ” .

En los templos més importantes de Pasto, la imagen del Corazén de JesUs esta ubicada en
sitios relevantes. En el templo de San Juan Bautista, por emplo, la imagen aparece en €l
centro del retablo de la clpula izquierda, en medio de San Vicente Ferrer y San Isidro. En
la Catedral se levanta prominente como figura del atar principal. En & templo de la
Merced, €l Corazon de JesUs se ubica en e costado izquierdo més cercano a altar mayor.
En Santiago, encabeza € altar principal, debgjo de é esta la imagen de Santiago, la
Inmaculada y San Francisco de Asis. En San Felipe Neri aparece en el lado izquierdo del
altar mayor. En € templo Cristo Rey laimagen del Sagrado Corazon como Rey del mundo
sobresale solitario en € altar.

En la década de los cincuenta se impulso la entronizacion del Sagrado Corazédn en todo €l
territorio colombiano en los hogares, colegios, universidades, gobernaciones: "Al fina dela
década de los cuarenta y durante los afios cincuenta, los movimientos sociales laicos de
vanguardia adelantan la campafa de la entronizacion y consagracion de las familias y las
instituciones a Sagrado Corazdn. Esta campafia al canza cobertura nacional sobre la base de
lainternalizacién del simbolo por la culturalocal” 37

En el caso de Pasto, la entronizacién del Corazon de Jesus se realizd de modo particular en
los hogares catdlicos, € cuadro o la imagen religiosa preferiblemente se instalé en la sala,
en una de las paredes principales, corroborando su reinado masculino en € hogar y la
patria:

Consagrarse, sea la familia o la sociedad, es entronizar, es decir, poner en sitio
de honor la imagen del Sagrado Corazdn y es reconocerlo como Rey de ese
hogar. La consagracién deber ser un acto solemne de la familiay por eso debe
elegirse una ocasion digna, como e dia del matrimonio, e aniversario del

" En e altar mayor de un templo catélico generalmente la figura principal es el sagrario (si este no tiene otro
lugar especial), esta respaldado en los costados y en la cabecera por imagenes que segln su importancia o
categoria, ocupan un lugar en el altar mayor: En la gran mayoria de los casos la figura que sirve de primera
cabecera es la Trinidad, debajo generalmente se ubica la devocién ala cual el templo esta consagrado, o hay
una cruz. En los costados aparecen algunos santos (puede ser €l santo patron de la parroquia) o devociones
marianas o de Cristo.

307 HENRIQUEZ, Cecilia. Op. Cit., p. 37
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mismo, €l dia de la primera comunion, el dia de lafiesta del Sagrado Corazén o
la de Cristo Rey, la llegada a una nueva casa, € mes de junio o un primer
viernes. La consagracion debe hacerla el jefe de la casa, con cooperacion activa
de la familia, la formula de consagracién debe ser leida por € jefe de la
familia®®.

Ademés de las imagenes introducidas en los templos, los hogares y algunas instituciones
publicas y privadas, las oraciones fueron recursos utilizados por la Iglesia para crear
identidad y legitimidad, el simbolo fue transmitido culturalmente en la sociedad. Las
oraciones a Sagrado Corazdn poseen un marcado lengugje masculino, insisten en la
extension de su reinado a todas las familias catdlicas, reinado que se contrapone a espiritu
mundano. Las oraciones de bendicion del hogar muestran la confianza depositada a la
devocion, frente ala posicion maniquea a la que esta sometido e mundo:

Acto de consagracion

CorazOn Sagrado de Jests que has manifestado a Santa Margarita Maria el
deseo de reinar sobre las familias cristianas, hoy venimos a proclamar tu realeza
mas absol uta sobre la nuestra. Desde ahora queremos vivir de tu vida, queremos
que florezca en e seno de nuestra familia esta instruccion, las virtudes a las que
has prometido la paz desde aqui abajo, queremos desterrar lejos de nosotros €l
espiritu del mundo que has maldecido.

Reinaras en nuestras inteligencias por la sencillez de nuestra fe; en nuestros
corazones por € amor sin reserva que tendréan para vos y cuya llama
mantendremos viva por la recepcion frecuente de la Divina Eucaristia.

Dignate, oh divino Corazdn, presidir nuestras reuniones, bendecir nuestras
empresas espirituales y temporales, algjar de nosotros las inquietudes, santificar
nuestras aegrias, aiviar nuestras penas. Si alguna vez, alguno de nosotros tiene
la desgracia de dfligirte, recuérdale, oh Corazén de Jesus, que eres bueno y

misericordioso para € pecador penitente; y cuando llegue la hora de la
separacion, cuando la muerte venga con su duelo, has que todos los que se van
y todos lo que se quedan, nos sometamos a tus decretos eternos. Nos
consolemos con e pensamiento de que un dia todos estemos reunidos en €

cielo, para cantar tu gloriay los beneficios por los siglos de los siglos.

Posterior a este acto de consagracion de los hogares cristianos, todas y todos de rodillas
rezaban la siguiente oracion, leida por € sacerdote y toda la familia:

398 1hid., p.44
" Texto aprobado por S.S. Pio X en 1908 y necesario para ganar |as indulgencias.
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Gloria a Sagrado Corazon de Jesus, cuya misericordia ha sido infinita con los
siervos fieles de esta casa, a escogerle entre millares, como herencia de amor y
santuario de reparacion por la ingratitud humana. Con cuanta confusion, Sefior
Jestls, esta porcion de tu rebafio fiel, acepta e honor nsigne de verte presidir
nuestras fatigas.

T eres la zarza ardiente que ha de abrazar a mundo para regenerarlo. jAh, si!
gue esta casa sea tu refugio, tan dulce como €l de Betania, donde encuentres
solaz en las almas amigas, que han escogido la mejor parte de la intimidad
venturosa de tu corazon.

iVen! ... porque se acerca tal vez para nosotros la tarde angustiosa de nuevos
pesares, y declina € dia fugaz de nuestra juventud y de nuestras ilusiones;
guédate con nosotros, porque ya anochece, y € mundo perverso quiere
envolvernos en las tinieblas de tus negaciones y nosotros te queremos a Ti,
porque solo Tu eres el Camino de laVerdad y laVidal Exclama, Jesiis como en
tiempo antiguo: "Es preciso que desde hoy me deis hospedaje en vuestra casa'.
Si, Sefior, establece agui tu taberndculo, a cuya sombra vivamos de tu
compafiia, hosotros que te proclamamos nuestro Rey, porque no queremos que
otro reine, sino TU. Viva siempre amado, bendecido y glorificado en este hogar,
el Corazon triunfante de Jestis: Venga a hos tu reino. Amen.

La oracion de consagracion cumplio € papel de entrega de una persona o institucion a una
devocion o imagen especifica, 10 consagrado se revestia y era identificado con el carécter
sagrado, era una manera de salvaguardarlo de los peligros mundanos y de perpetuarlo en la
memoria colectiva.

La siguiente oracion de bendicién del hogar ha sido una de las més difundidas entre las
devotas y devotos a Corazon de Jesus, invoca a favor de una causa, en la que no se enfatiza
la separacion del mundo terrenal y del divino, pero s se pide € reinado de Jesls sobre los
reinados de los hombres que atacan alalglesa

Oracion de bendicion del hogar

Sefior Dios y Padre de JesUs, bendice nuestro hogar, queremos construirlo con
tu espiritu como guia, @n € amor que nos muestras a enviarnos a tu hijo.
Ayudanos para que todos unidos, esposos € hijos podamos Ilamarte como JesUs:
iPadre Nuestro!.

En tu nombre jOh Dios! queremos educar a nuestros hijos, con tu amparo
queremos ser cada vez mejores padres y compafieros mas humanos. Que tu
bendicion permita que nuestra familia crea que JesUs estara con nosotros hasta
el fin de los tiempos y contribuya a que tu reino de paz y justicia sea reaidad
entre nosotros. Amen.
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Existen otras oraciones y gozos al Corazdn de Jesis gque fueron muy difundidas en las
cofradias y celebraciones religiosas de Pasto, en ellas se entrevé las doctrinas y ensefianzas
gue laiglesia quiso difundir entre sus fieles:

Gozos a Corazén de JesUis

Arrojadeella Y nuestro encanto

su hermoso fuego siempre serés.

y todo luego

se inflamar& Con lazo amigo
con lazo estrecho

No ves que e mundo tu amante pecho

vive aterido vengo a buscar.

y endurecido

por la impiedad. Por ti suspiro
bafiado en Ilanto

Coro: bajo tu manto

Corazon santo yO quiero estar.

Tureinaras

Acto de contriccion

Dulcisimo corazon de mi redentor divino, humillado y escondido sobre nuestros
altares e injuriado especialmente por mi ingrato corazén. COmo podré reparar,
amado mio, tan formidables ultrgjes? Mi dolor Unicamente podra resarcir tantos
desprecios! Yo me lleno de confusion y arrepentimiento a considerar mis
enormes iniquidades, a verte ofendido por mi, olvidado de tus propios hijos,
hecho un solitario en ese dtar, herido de unalanzay ardiendo en el amor de tus
propios enemigos. Me pesa haber multiplicado tus dolores con mis ingratitudes
y lleno de confianza en tu infinita misericordia, te pido corazén santismo el

perdon de mis delitos, con la firme resolucién de no ofenderte méas en adelante
y preservar en tu amor y servicio hasta la muerte. Amén.

Las oraciones y los cantos son dentro de las Iglesias un importante y efectivo recurso de
transmision de una doctrina o devocién. Por lo general, son ensefiadas e introyectadas en
los espacios sagrados y posteriormente difundidas y reforzadas en circulos sociales mas
pequefios, como la familia y la escuela, especiamente a los nifios y nifias. Los rezos, una
combinacion de palabras regularmente repetidas, no simplemente posibilitan exteriorizar la
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fe; sino que son en conjunto, medios que permiten que la fe sea creada, recreada y
transmitida periédicamente.

7.2 EL SAGRADO CORAZON EN LA CIUDAD DE PASTO

El Corazon de Jestis es un simbolo politico religioso masculino que represent6 la expansion
y consolidacion de la Republica. En Pasto, gracias a la Compafiia de Jesis y la Diécesis de
Pasto, este simbolo marcd un territorio sociolégico, mental, sagrado adentrandose en
importantes espacios urbanos y en lavida de las pastusas y pastusos marianos.

7.2.1 El Sagrado Corazon de los Jesuitas. Si bien la Iglesia Catolica en general utilizo al
Sagrado Corazén como un simbolo politico religioso en contra de liberalismo, la
Compariia de Jesus fue la promotora principal de esta devocion en e mundo y de manera
especial en AméricaLatina”.

Los Jesuitas se han caracterizado a lo largo de la historia por ser, en la Iglesia Catdlica, la
congregacion religiosa de mayor poder e influencia en la sociedad. Se decia que la
Compahia era una espada con la empufiadura en Romay |la punta en todas partes, esta frase
condensa la influencia de la congregacion en € mundo.

Histéricamente los Jesuitas han sido acusados de voluntariosos y de estar envueltos en
cuestiones politicas, acusacion gque alin se escucha, pero su significado es dificil de precisar.
En Francia, Espafiay Portugal los Jesuitas eran vistos como una quinta columna, como los
agentes de un poder extranjero, € Papa de Roma. El hecho es que hicieron demasiada
politica siendo confesores de los monarcas. La gente tenia la imgr&cién de gque Francia
estaba gobernada por € confesor de Luis X1V, € padre Lachaise 3%,

En & sacramento de la confesion, la Delacion fue tomada como un complemento para la
correccion del projimo. Gracias a la confesion, la Iglesia Catdlica ha inculcado la "culpa’
por la desobediencia a los mandatos divinos. No se trataba Unicamente de un problema
moral, era larebeldia ante la orden divina materializada en el Superior.

En este aspecto se destacaron los padres de la Compafiia, quienes se convirtieron en
consgjeros-guias y en muchos casos embajadores de confianza de reconocidos principes,
altos y nobles sefiores, viudas ricas y en fin, de aguellos que tuvieran en sus manos
decisiones personales o del Estado. Para los Jesuitas la confesion era un medio de
perfeccion y no atentaba contra €l honor, ni la religion, ni la dignidad. El comportamiento
gue debian tener como predicadores y confesores esta consignado en "La Monita Secreta"

" Seglin Gonzalo Castro, sacerdote Jesuita, en América Latina existen méas parroquias (bajo la direccién de la
Compania) con el nombre de Sagrado Corazén de JesUs que de otras advocaciones netamente jesuitas como
San Ignacio de Loyola o San Francisco Javier.

309 E| Espectador. Una historia de la Compafifa. Bogota, marzo 23 de 1992, p. 6A
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recopilada por € genera de la orden Claudio Aquaviva, impresa en portugués en € afio de
1827. El numera 4° dice lo siguiente: "Dirijan los nuestros las conciencias de los principes
y otros varones ilustres, de modo que se entienda que solamente caminan a la mayor gloria
de Dios...y que pecaran gravemente los principes si contra ella (la justicia) juzgan y obran
apasionados... No se muestren empefiados en publico, sino por via de amigos fieles y
poderosos, que podran hacer frente ala envidia® =2°.

A través del sacramento de confesion, la Compariia podia dirigir sin aparecer 10s destinos
de un pais, aconsejando a los funcionarios amigos para que orienten a la sociedad hacia los
fines por ella buscados 3'*. La influencia y e apego de la Compafiia a poder terrenal,
respondiay se sustentaba en un pilar de la teologia jesuitica:

El mundo, no puede ser exclusivamente una ocasion de pecado, un lugar de
perdicion del alma, un siempre merecido "valle de lagrimas’, es también y en
igual medida, una oportunidad de virtud, de salvacion de bestitud. Es el
escenario dramético a que no hay como ni para que renunciar, pues es en é en
donde € ser humano asume activamente la gracia de Dios, en donde cada
trampa que e cuerpo le pone a su alma puede ser motivo de triunfo para esta,
de resistenciade laLuz a embate de las tinieblas 312,

Con diversos acercamientos y actitudes de poder y dominio, los Jesuitas sumaron
innumerables enemigos. En e siglo XVIII fueron atacados abiertamente por dos
movimientos. € liberalismo y e jansenismo. Para repeler estos atagues tomaron como
bandera el Corazdn de Jests, simbolo del Cristo que ama a extremo, amor y sufrimiento
gue no es valorado por los seres humanos:

El corazén ha simbolizado para la gran mayoria de las culturas el centro de la
persona, donde vuelve a la unidad y se fusiona la multiple complejidad de sus
facultades, dimensiones, niveles, estratos: |o espiritual y 1o material, lo afectivo
y lo raciond, lo ingtintivo y lo intelectual. Una persona con corazén es no la
dominada por € sentimentalismo, sino la que ha acanzado una unidad y una
coherencia...Tener corazn equivale para € hombre antiguo a ser una
personalidad integrada. Pues bien, todo eso es o que Pio XII queria que sus
hijos vieran en la devocion a Corazén de Cristo: su hombria profunda y

honda®®3.

La Compafiia de Jeslis se preocupd por establecer espacios y medios para difundir la
devocion a Sagrado Corazoén, entre los méas importantes a nivel mundial, estan: la revista
"El Mensgjero del Corazdn de Jests' y la fundacion de "El Apostolado de la Oracion®,
"Colombia impulsa rdpidamente los medios de difuson de culto como la revista El

22 "Monita Secreta’ de |os Jesuitas. Fondo Pineda No. 45. Citado por HENRIQUEZ, Cecilia. Op. Cit., p. 36
Ibid., p. 81

312 ECHEVERRIA, Bolivar. La Compafiia de Jestis y la primera modernidad de la América Latina. Revista

Ecuatoriana de Historia, No. 9. Quito: Editora Nacional, 1996. p. 27.

313 El Corazén de Jestis. Simbolo de la profundidad de su divina persona. 1975. Folleto.
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Mensgjero del Corazén de Jests y la fundacién del Apostolado de la Oracion, méxima
expresion de la devocion, lacual aglutinaareligiososy laicos' 3.

En Colombiay en € caso particular de Pasto, fue la Compafiia de Jesis quien introdujo la
devocion a Corazon de Jests. El Jesuita Joanenn, a principios del siglo XX hizo la
importacion de la estatua de bronce del Sagrado Corazon de Europa, estatua que sirvié de
pedestal para la ciudad de Pasto. Junto con esta imagen también mporté una estatua del
mismo material de la Inmaculada Concepcidn, que se la ubicd en la colina de Chapal.

La importacion de las dos estatuas revela que, s bien los Jesuitas adelantaron la
entronizacion del Sagrado Corazon, como simbolo de pertenenciay adherencia a territorio
nacional, pretendiendo vincular a Pasto a la Republica colombiana; no desconocieron la
fuerte identidad mariana de las pastusas y pastusos. Con la imagen de la Inmaculada,
pretendieron mantener el fervor de la devocion mariana que €ellos fomentaron. De esta
manera, los Jesuitas cumplieron una doble labor: vincular a los pastenses a la republica 'y
preservar el respeto y reconocimiento que les tributaba el pueblo pastense a través de la
devocion mariana.

Desde la colocacion del pedestal, fue la Compafiia de Jesis quien promovi6 la devocién a
Sagrado Corazén en los barrios aledaiios y en Pasto, a respecto Elva Martinez, afirma:

Desde el momento en que se coloco el pedestal el obispo permitia cada 29 de
junio celebrar la misa todos los afios a los Jesuitas, siempre venia € padre
Jaime Alvarez, € era e que celebraba la misa y hacia recuentos de la historia
del pedestal. También se transmiti6 la devocion por medio de El Apostolado de
la Oracién que se fundd en e templo de Cristo Rey en 1974, su primera
presidenta y fundadora es la sefiorita Carmen Zarama, después de su muerte yo
soy la presidenta 3%°.

Ademas, fue el obispo Ignacio Ledn Velazco S.J. quien propicio la llegada de las hermanas
Bethelemitas del Corazén de Jesls a Pasto y establecid la congregacion del Sagrado
Corazén de Jests instituyendo |a solemnidad de las 40 horas 3!°. Fue la Compafiia de Jests,
junto con la Diécesis de Pasto las instancias encargadas de difundir la devocion del
Corazon de Jestis en €l territorio pastuso urbano, como un simbolo de poder y adherenciaal
territorio nacional republicano.

7.2.2 El monumento al Corazdn de Jesis. Colombia fue consagrada al Corazon de Jeslis en
junio de 1902, las ciudades y departamentos que aun no lo habian hecho, debian seguir su
gemplo, obedeciendo la orden estatal. La ciudad de Pasto fue consagrada a Sagrado
Corazon, junto con la Didcesis, € 20 de junio de 1884. Al respecto, Mons. Pueyo de Vadl,

314 HENRIQUEZ, Cecilia. Op. Cit., p. 36
315 Testimonio oral de Elva Martinez de Torres. Op. Cit.
316 ALVAREZ, Jaime. La Compafiia de Jests en Pasto. Op. Cit., p. 60
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dice: "El Ilmo. Sefior D. Ignacio Ledn Veasco, Obispo de Pasto, con aplauso universal,
consagro el 20 de junio de 1884, la Ciudad y la Didcesis a Sacratisimo Corazon de JesUs a
quien sea dada gloria, honor, bendicién y eterna alabanza. Amén" 3%7.

Al parecer la primera consagracion de Pasto al Sagrado Corazon no causd el impacto que se
esperaba entre las pastusas y pastusos, por elo se intuyé la necesidad de ratificar la
consagracion en la primera década del siglo XX, donde el Corazdn de Jesus fue presentado
como simbolo politico religioso masculino, de ensanchamiento del territorio e identidad
nacional.

El 11 de febrero de 1910 siendo gobernador Eliseo Gémez Jurado, se realizo el acuerdo del
Consgo Administrativo del departamento de Narifio, que ordenaba la colocacion del
pedestal del Sagrado Corazon, desde este momento se adelantd una fuerte campafia de
entronizacion del Corazdn de Jesus en la ciudad de Pasto. Si bien, la ordenanza de la
asamblea del departamento data de 1910, solo hasta el 27 de marzo de 1921 tuvo lugar la
inauguracion del pedestal. En la nueva consagracion de Pasto, ademas de las ingtituciones
eclesiales se involucré ala Gobernacion, ente estatal.

El monumento a Corazon de JesUis era una clara muestra de la vinculaciéon de Pasto y €
departamento de Narifio a la Republica de Colombia. El pedestal que sostiene laimagen de
bronce fue fabricado con mémol blanco del Putumayo, en é aparece € escudo de
Colombia y a su alrededor los nombres de los municipios de Tuquerres, Pasto, Juananbu,
Obando, La Cruz, Barbacoas y Nufiez, en la parte de a bajo se halla una placa que dice: "El
departamento de Narifio tributa este homenaje de adoracién al Sagrado Corazédn de Jests,
11 de febrero de 1910".

El escudo de Colombia, rodeado de los municipios que conformaban en ese entonces €l
departamento, confirmaba la vinculacién de Narifio a la Republica, este vinculo se ratificd
en la placa donde el departamento rinde homenagje al simbolo.

El inmenso pedestal de bronce fue llevado a su lugar de destino, por partes, en yuntas de
bueyes; e pueblo catdlico pastuso 10 acompaié en caravana. Se lo ubicd en un lugar
estratégico, conocido como el balcon de Pasto o la loma de los vientos, terreno que
pertenecia a José Antonio Zarama, quien hizo la respectiva donacion para € pedestal.
Desde este lugar se alcanza a divisar la ciudad, encomendada y consagrada a Sagrado
Corazén, quien desde ese momento se convirtid en vigilante y guardian de Pasto, en
especial, de los peligros que pudiera ocasionar €l Galeras. La posiciéon del Sagrado Corazon
confronta la majestuosidad del volcan, desafiando su poder: "Una de las labores
encomendadas, por todos sus fervientes devotos, es la de ser €l vigilante de la ciudad, sobre
todo de los terremotos ocasionados por € Gaeras y en genera, de los males qiue puedan
perturbarla, el Corazén de Jestis nos ha resguardado de los peligros del volcan® 328,

317 ROSERO, Juan Bautista, Mon. Guia de la Iglesia Catedral de Pasto. Editorial Cervantes. Pasto, 1959, p. 12
318 Testimonio oral de Elva Martinez de Torres. Op. Cit.
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La Republica Colombiana estaba representada en la imagen del Sagrado Corazén. En €
caso de Pasto, su €figie fue ubicada en un sitio dominante de la ciudad, €l era su protector y
dueiio, y en adelante el pueblo de Pasto haria parte de b Republica. Cuando aun no se
iniciaban los procesos de urbanizacién, € pedestal era visible desde el centro de la ciudad,
fue un lugar de visitay paseo dominical de las fieles pastusas y pastusos.

Hoy en dia la imponente imagen del Sagrado Corazdn se esconde en medio de las nuevas
edificaciones. La urbanizacion se ha extendido por los alrededores de la ciudad y € tipo de
relacion que los habitantes urbanos tejen con las divinidades revela cambios socio
religiosos. El pedestal del Sagrado Corazon de principios del siglo XX no posee € mismo
significado para las pastusas y pastusos, ha degjado de ser una entidad sagrada, visitada y
venerada.

7.2.3 La catedral del Sagrado Corazén de Jests. La Didcesis de Pasto consagrada en 1884
al Sagrado Corazdn es la méxima instancia eclesidstica catélica de la ciudad, la vida
religiosa de los fieles pastenses gir6d alrededor de ella. Después de la consagracién de la
Diécesis a Corazdn de Jesls, la jerarquia religiosa recurrid a diversos medios para
introyectar la devocion en la vida de los fieles, marcando territoriadmente un espacio
consagrado a Corazon de Jesus.

La devocion a Corazon de Jests fue impulsada y reforzada por diversos medios para
adentrarla en la identidad mariana de las pastusas y pastusos. Pero la Didcesis, promotora
de esta advocacién masculina, no contaba con un espacio religioso en la ciudad que sirviera
de referencia para la devocion. Por lo tanto, vio la necesidad de tener un e estructurante y
aglutinador, asi que, consagro la Catedral de Pasto al Sagrado Corazon de Jests.

Ya desde finaes del siglo XIX, en medio de los enfrentamientos que vivia la patria, € rol
del Corazon de Jesus fue la paz del mundo. Para €l caso de Pasto, este rol seria tenido en
cuenta por € entonces obispo Ezequiel Moreno, quien en medio de la Guerra de los Mil
Dias invoco a Corazdn de Jesls su proteccidon y amparo, consagrando un templo en su
nombre:

El lustrismo sefior Moreno Diaz, en vista del peligro inminente que estaba
Colombia, combatida por propios y extraiios, con e objeto de derrocar el
gobierno catélico, en esta ocasion puso en préactica € lema de su escudo de
armas. Auxilium meum a Domino. En efecto, e 28 de agosto, fiesta del gran
Padre de la iglesia, publicd su famosa pastoral, en donde pintaba con vivos
colores los estragos de una guerra hecha a laiglesay a Estado y sus funestas
consecuencias. Con € fin de conjurar esta tempestad, y atraer del cielo las
bendiciones sobre la Nacion, promete en nombre de su Didcesis levantar en esta
ciudad un suntuoso templo a Divino Corazén de Jests 3*°.

319 GUTIERRREZ, Aristides. Op. Cit., p. 76
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Siguiendo los preceptos de la Enciclica del Papa Ledn Xlll, sobre la consagracion del
género humano a Sacratisimo Corazon de JesUs, € 25 de mayo de 1899, la catedral de
Pasto fue consagrada a la devocion, simbolo de reconciliacion local y nacional. Moreno
hizo destruir e templo de San Francisco, y "la nueva iglesia llevaria € nombre de
Sacratisimo Corazén de Jests, devocion predilectadel prelado” 3%°.

El 25 de octubre de 1899, en € antiguo templo de San Francisco (hoy Catedral) se celebro
la ceremonia de bendicidn y colocacién de la primera piedra del templo del Corazén de
Jestis. Moreno concluy6 su discurso diciendo: "Cuando € éangel emisario de la justicia
Divina pase por aqui con la espada desnuda y repare en la cruz de la gran cUpula del templo
del Sagrado Corazdn de JesUs, a instante envainara su espada y tremolara € estandarte de
paz y misericordia'. Palabras proféticas que a criterio del padre Gutiérrez, se cumplieron
fielmente, puesto que esta capital no vio los horrores de los combates pero s recibi6 los
honores de la victoria 3%,

El nuevo templo consagrado a Corazén de JesUs fue levantado sobre la antigua capilla de
San Francisco, congtruida por los Franciscanos a su llegada a Pasto. "Lo primero fue
derrocar el antiguo templo de San Francisco construido en la época colonial pero desnudo
interior y exteriormente de toda decoracién arquitecténica, fuera de su vistosa y tradicional
espadafia espafiola para sus dos campanas, y de su admirable actstica’ 3%2.

Con la nueva construccion, Ezequiel Moreno tradapd los simbolos sagrados. sobre la
imagen traida por los religiosos de san Francisco de Asis, signo de pobreza y fraternidad,
superpuso e Sagrado Corazén como centro de poder y reinado. EI dominio de la divinidad
se evidencio sobre las fieles pastusas y pastusos marianos, quienes en adelante contaron con
un centro religioso concreto del Sagrado Corazon en el centro de la ciudad. Ademas, con
este templo, Moreno logré instalar un icono de poder en su pugna contra los liberaes, ya
gue € Corazodn de Jests, fue iniciamente utilizado por los conservadores como bandera de
su partido.

El reinado del Sagrado Corazdn se recalco en e pueblo pastuso. Las mismas imagenes del
altar mayor: e Corazén de Maria, e Corazén de Jesls y San Juan Bautista se encuentran en
grandes proporciones, en medio de las torres externas del templo. Asi lo afirma Monsefior
Rosero:

En e centro del retablo en e nicho principal se venera la imagen, en tala
heroica, del Corazén de Jestis y entre los intercolumnios estan las imagenes del
Corazon de Mariay san Juan Bautista patrono de la Didcesis. En lo més alto del
dbside a uno y otro lado del presbiterio entre varios cuadros se destacan dos de
gran tamafio, uno que representa una bella alegoria, ideada por monsefior

320 AGREDA, Vicente. Lasiglesias en Pasto. Op. Cit., p. 186
321 GUTIERRREZ, Aristides. Op. Cit., p. 77
322 ROSERO, Juan Bautista. Op. Cit., p. 4
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Ignacio Velazco sobre la consagraciéon de Pasto al Corazén de Jeslis y otro,
sobre el patrono de Colombia san Luis Beltran 22,

Si bien Moreno de portas al siglo XX tuvo lainiciativa de consagrar |a Catedral de Pasto al
Corazon de JesUs, su construccion no se desarrollé con la agilidad que se esperaba; €
pueblo pastuso recibié con agrado la consagracién, pero su identidad se arraigaba con
mayor fuerza a una devocion mariana propia, antes que a la foranea devocion masculina
nacionad. Y no fue precisamente un pastense quien promovio la conclusion de la catedral
del Corazon de Jests. Antonio Maria Pueyo de Val, religioso espafiol de la comunidad de
los Hijos del Corazon de Maria'y Obispo de Pasto de 1917 a 1929, fue quien terminé la
construccién del Voto Nacional en Bogotay concluy6 la catedral de Pasto.

Pasto ya contaba con San Juan Bautista como templo catedraicio, pero segun las
disposiciones episcopales no era suficiente por su longitud. El 5 de agosto de 1920 "la
Sagrada Congregacion Consistorial decreté el traslado de la Sede Episcopal de Pasto, desde
laiglesia de San Juan Bautista de Pasto, al nuevo templo del Sagrado Corazén de Jests' 324,

Con e cambio de catedra e espacio-lugar religioso del Corazén de Jests jugd un papel de
dominio, esta vez sobre el patrono de Pasto. Para la Didcesis, instancia interesada en incluir
a Pasto en la dinamica nacional, San Juan Bautista no representaba los intereses politicos
religiosos de la Republica; por elo erigié la nueva catedral como centro de poder religioso
en cabeza del Corazon de Jestls, en adelante fue una importante referencia de los pastenses
y un simbolo de intromision de Pasto ala identidad colombiana masculina.

Pero e dominio religioso de San Juan Bautista no era totalmente descorocido, ni una
devocién facil de desterrar de la sociedad pastusa, por lo tanto su templo fue declarado
concatedral, es decir, su poder era paraelo a del Corazén de Jeslls, "la sede de la Didcesis
pastopolitana, ha tenido dos catedrales, una después de la otra, la nueva y la viga, la dd
Corazén de Jes(is y la de San Juan" 3%,

7.2.4 El pasgje Corazon de Jesis. Como en toda sociedad el arte juega un papel decisivo en
la transmision de laideologia, vale destacar que la proliferacion de imagenes, monumentos,
templos, estatuas, se conforman como una verdadera ideologia material. El ambiente en €
cual se mueve e pastense esta creado por la proliferacién de imégenes, esculturas y
edificaciones dedicadas a Sagrado Corazon. Las mujeres y hombres comunes en sus
guehaceres cotidianos, caminan bajo la constante mirada del Corazon de Jests, provisto de
simbolos de poder que se observa en |os pedestales.

Laimagen del Sagrado Corazon de JesUs esta ubicada en sitios estratégicos de la ciudad. En
el balcon de Pasto se encuentra € pedestal custodiando la ciudad. La catedral esta

323 AGREDA, Vicente. Las Iglesias en Pasto. Op. Cit., p. 172
324 ROSERO, Juan Bautista. Op. Cit., p. 32
325 AGREDA, Vicente. Las Iglesias en Pasto. Op. Cit., pp.181-186
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consagrada a Sagrado Corazon; tanto en el interior como en € exterior, posee variados
iconos en su honor; sin contar las imagenes que se encuentran en la gran mayoria de
templos de la ciudad. La gran cantidad de imagenes demuestran e afén de penetrar €l
simbolo politico religioso en € pueblo pastuso mariano.

Si bien las imagenes del Sagrado Corazon hacen parte de la urbe pastusa, por lo general, se
encuentran en sitios sagrados, por naturaleza o porque han adquirido esta categoria. Pero,
en medio de estas imagenes alusivas a Corazdn de Jeslis existe una que merece especial
atencion, porque se ubicé en un lugar civico, en pleno centro de la ciudad, lleva € nombre
de Pasaje Corazon de Jesls.

Este edificio por su ubicacién constituye uno de los més importantes monumentos que
posee la ciudad de Pasto en honor a Sagrado Corazon, es un "edificio moderno en €

costado noreste de la plaza principal de Pasto, |0 que sera uno de los mejores ornamertos
delaciudad y proporcionaré una renta firme para el sostenimiento del culto" 326, Selevanta
en e costado de la plaza de Narifio entre la carrera 25 y 26; fue construido en 1926 bgjo la
direccion del entonces Obispo de Pasto Pueyo de Val.

El pasge Corazon de Jests se inaugurd € 11 de marzo de 1928 y se construy6 con €l
nombre de Palacio Episcopal, pero una vez concluido no fue ocupado para ta fin porque
sus oficinas resultaron demasiado estrechas "€l edificio del Sagrado Corazon se construyo
con € rombre de Palacio Episcopa pero una vez concluido se instalaron en é las oficinas
de correos y telégrafos, pues la didcesis prefirio tener su sede en una magnifica casa de
corte colonia mejorada con aditamentos republicanos’ 32’. A este pasgje también se b
conocia como Pasgje Pueyo.

La presencia del pasgje Corazon de Jesls en la Plaza de Narifio, centro de la vida ciudadana
en Pasto, definié dos posiciones. La primera, su definitiva permanenciay transcendencia en
la sociedad y mentalidad pastusa; y la segunda, el estar al lado del templo de San Juan
Bautista, le permitia recalcar su imponente reinado sobre e patrono de Pasto. Aqui se
jugaron dos poderes politico-religiosos importantes, donde la presencia del pasaje Corazon
de Jesus pretendiaratificar su superioridad sobre San Juan.

La magnificencia de los monumentos y templos dedicados a Corazon de Jesds, eran
imponentes comparados con las viviendas donde moraban la mayoria de los habitantes
pastenses. La profusion de estatuas e imagenes que poblaban no solo los templos, las calles
o la plaza principal, sino también las casas y barrios, hacian colectiva a la imagen en su
estructuracion social y en su legitimidad. Al pueblo pastuso, aun antes de entrar en ningiin
tipo de argumentacion racional, € Corazdn de Jeslis se impuso a través de la presencia
artistica

326 BASTIDAS URRESTY, Julidn. Historia urbana de Pasto. Bogot& Testimonio, 2000. p. 235
32T MESA, Carlos. El padre Pueyo Obispo de Pasto. Medellin: editorial Zuluaga, 1984. p. 172
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El Obispo Pueyo de Va durante su permanencia en Colombia, especialmente en la Didcesis
de Pasto, se esforzd por asegurar la presencia del Corazdn de Jesis en los territorios
diocesanos; publicd una pastoral sobre el reinado del Corazon de Jesus, que posteriormente
fue impresa en Espaia a manera de libro y distribuida en Colombia como un gemplo de la
literatura ascética. El obispo trajo a Pasto a las hermanas de claustro de la Visitacion,

comunidad que tiene como santa a Margarita Maria de Alacogque, madre de la devocion al

Corazon de JesUs. Las Visitandinas propagaron asiduamente la advocacion. La Didcesis de
Pasto respaldd y auspicio la propagacion de la devocion masculina nacional .

7.2.5 La resisterctia mariana frente a Sagrado Corazén. En la década de los cincuenta
cobré fuerza la campafia de entronizar en un lugar prominente la imagen del Corazén de
Jests, tanto en los hogares catdlicos, como en instituciones publicas, privadas y
educativas . En Pasto esta campafia tomd mucha fuerza y laimagen del Corazén de Jestis
era quien presidia los hogares del sector aledafio a pedestal. Esta entronizacion tuvo
especia significado, asi lo relata Melida Torres: "En los barrios cercanos a pedestal se le
ha rendido especial veneracion a Corazén de Jesls, en cas todas las casas se esta su
imagen en la pared principa de la sala 0 a la entrada de la casa, €l es quien bendice a los
hogares. En los afios cincuenta fue cuando més se trgjo lasiméagenes de é" 328,

Ante la fuerte intromision del Sagrado Corazon a Pasto, -devocién masculina naciona-, la
resistencia mariana del pueblo pastuso se hizo evidente, particularmente en la zona aledana
al pedestal. Esta resistencia se evidencio a inicio de los afios cincuenta, cuando a frente
del Hospital Civil se construyd un monumento en honor a la Virgen de Fatima, la cual se
encuentra en medio de un castillo y cuatro leones, dos importantes elementos del escudo de
Pasto, como lo afirma Emiliano Diaz del Castillo:

La figura que se destaca en el centro superior del escudo de nuestra ciudad es
una catillo de plata. Los cadtillos son jeroglificos de grandeza 'y elevacion, por
exceder en hermosura, fortaleza, en magnitud a los demés edificios.
Simbolizan, ademés, asilo y salvaguardia. Las torres que coronan el castillo
proclaman la constancia, magnanimidad y generosidad de San Juan de Pasto en
servicio y defensa del Rey en pasado, y de la Patria siempre 3%°.

" El 16 de junio de 1944 regres6 a sal6n de reuniones del Concejo de Pasto, la imagen del Sagrado Corazén
de Jesls, que en momentos de ofuscacion politica habia sido expulsada de ese recinto. En las horas de la
mafiana se organizé el homenaje de reparacion organizado en laciudad y al cual se adhirié la Entidad edilicia,
presidida por el doctor Bolivar Chaves R., la Asamblea Departamental, €l Tribunal Superior, el centro de
historia, etc. La imagen fue trasladada de la catedral al salén del Honorable Concejo Municipal. (Tomado de
Este dia en San Juan de Pasto y en Narifio. Jaime Alvarez. Tipografia Javier. Pasto, 1988, p. 192). Al
gobernador Eliseo Gomez Jurado se debe la entronizacion de laimagen del Sagrado Corazédn a despacho de
la gobernacién; y entre 1945 y 1950 fue colocada la imagen del Corazén de Jesls en el edificio donde
funciona el mercado de los dos puentes.

328 Testimonio oral de Melida Torres. Op. Cit.

329 D{AZ del CASTILLO, Emiliano. Armas San Juan de Pasto. Bogota: Fondo Cultural Cafetero, 1991. p. 12
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La Virgen Maria sobre € castillo ssmboliza el amparo, la proteccion y la defensa que esta
divinidad ofrenda a la ciudad de Pasto. Esta proteccion se reafirmé con la figura de los
leones, elementos caracteristicas del escudo de Pasto, su significado esta muy relacionado
con laautoridad y dominio, como aparece a continuacion:

Dos leones a cada lado del castillo aparecen en el escudo de San Juan de Pasto.
Tradicionamente ha sido el ledn el animal preferido en las armerias de varios
paises y es simbolo de vigilancia, autoridad, dominio, monarquia, soberania,
magnanimidad, majestad y bravura. En herdldica es rampante la postura en que
generamente se pinta a ledn, con las manos levantadas, la diestra dta y la
siniestra un poco mas baja, la cabeza de perfil, la boca abierta, la lengua afuera
y mostrando las garras. Cuando este animal aparece en posicion diferente debe
ser indicada a blasonar. Los cuatro leones del escudo de Pasto son rampantes,
tienen la cola horquillada por que es ramificada y termina en puntas y borlas.
Son lampasados porque tienen la lengua de distinto esmalte que € resto del
cuerpo y armados porgue las garras y ufias estan dibujadas en esmalte, cuando
los leones son de oro 3%,

Lasimilitud del monumento de la Virgen de Féatima con e escudo de Pasto, no fue gratuito.
Era una forma de exteriorizar €l poder y reinado de la Virgen Maria sobre Pasto, fue una
manifestacion de resistencia de la identidad mariana pastusa sobre la intromisién de una
identidad nacional masculina representada en e Sagrado Corazon de JesUs. Este
monumento disefiado y liderado por Guillermo Mesias fue respaldado y apoyado por todas
y todos los habitantes del sector, quienes acogieron la devocién a Corazon de Jesus, pero a
lavez seresistieron a que su identidad mariana fuera substituida, manifestaron su oposicion
con la elaboracion del monumento mariano.

Otras manifestaciones de resistencia mariana son las iméagenes de Maria Auxiliadora que se
levantaron en |os afios cincuenta, una de ellas ubicada en lacalle 17 entre carreras 16y 17y
gue aln se conserva. Seguramente fue erigida como resistencia a la campaia de
entronizacion del Corazén de Jests que la Didcesis de Pasto adelant6 a través del Colegio
San Juan Bosco, asentado en esta zona. Otra de las efigies se encuentra en el sector de la
Colina, contrarrestando la entronizacion del Sagrado Corazon que adelantaban las madres
Bethlemitas. Entre las décadas del 50 a 70 se crearon parroquias urbanas bajo diversas
advocaciones marianas, pretendiendo irradiar y asegurar la identidad mariana en los nuevos
barrios sur orientales de la ciudad de Pasto, estas parroquias son: Nuestra Sefiora de Fatima
(1953), Nuestra Sefioradel Carmen (1961) y Nuestra Sefiora del Pilar (1971).

7.3 ANTECEDENTES HISTORICOS DE LA DEVOCI ON AL SAGRADO CORAZON
DE JESUS

330 |pid., p. 16
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El Sagrado Corazdn de Jesus fue histérica 'y sociol 6gicamente un simbolo de poder politico
religioso de la Iglesia Catdlica. En Colombia, esta imagen se la utiliz6 como simbolo de
ensanchamiento de la identidad nacional masculina. Pasto con una identidad mariana
propia, introyectd la devocion y se adhirié ala Nacion del Corazédn de Jesus.

7.3.1 Origen del culto al Sagrado Corazdn de Jesis. Santa Margarita Maria de Alacoque
(1647 — 1690) vivio en Francia en la Ultima mitad del siglo XVII, en 1671 profesd como
religiosa en e Monasterio de la Visitacion. El Sefior la habia escogido para propagar €l
culto a Sagrado Corazdn: "Y o te constituyo heredera de los tesoros de mi Corazén por €
tiempo y por laeternidad” 332

Entre 1673 y 1675 cada primer viernes del mes, el Sagrado Corazon, en una serie de
revelaciones, ransmitié a Margarita Maria los desprecios e ingratitudes hechos por la
humanidad. En 1675, durante la octava del Corpus Christi, Jestis se le manifest6 por ultima
vez con el corazdn abierto y sefialando con la mano su corazdn, dijo: "He aqui el corazdn
gue ha amado tanto a los hombres que no le ha ahorrado nada, hasta extinguirse y
consumarse para demostrarles su amor. Y en reconocimiento no recibo de la mayoria sino
ingratitud" 32,

El Corazén también le habia dicho: "Yo te enviaré a mi siervo fid" y Margarita Maria fue
puesta bagjo la direccion espiritual del Jesuita francés Claudio de la Colombiere (1641 —
1682). EI mismo Corazon de Jests habia manifestado: "Esta reservado a los Padres de la
Companiia de Jesus, hacer ver y conocer la actualidad y €l valor de propagar esta devocion™
333 En otra ocasion le confeso a la santa: "El Corazén divino quiere servirse de los
Religiosos de la Compariia de JesUs, para establecer |a solida devocion a Sagrado Corazon.
Este encargo les estd reservado. El Divino Corazon derramara sus gracias sobre sus
Ministerios’ 334,

El padre de la Colombiere y Margarita Maria fueron los primeros en consagrarse al
Corazédn de Jests un 21 de junio. La misma Margarita Maria dibujo la imagen del Sagrado
Corazon, erigié un dtar y la imagen fue adorada. La santa se dedicO a propagar la
devocion, incluso en palacios de reyesy principes.

El Corazon de Jesus pidi6 ala santa que € primer viernes después de la octava de Corpus e
dedicara una fiesta particular. En ese dia se debia comulgar y preparar un acto publico de
desagravio a fin de reparar las injurias que habia recibido durante € tiempo que habia
estado expuesto en los atares. También le hizo 9 promesas que cumpliria con las personas
devotas a su Corazon, estas son:

331 Folleto Santa Margarita Marfa de Alacoque. Tercer centenario, 17 de octubre de 1990, p. 2. (No aparece
autora o autor, ciudad, ni afio de publicacion).

32 pid., p. 4

333 |bid., p. 4

34 pid., p. 5

209



1. Bendeciré las casas donde sea expuesta y honrada la imagen de mi Sagrado Corazon.
2. Daré paz asus familias.

3. Asistiré ala hora de la muerte a quienes me ofrezcan en Comunion e Primer Viernes.
4. Les ayudaré en sus trabajos y daré éxito a sus empresas.

5. A los pecadores los convertiré y alos buenos los haré santos.

6. Los consolaré en sus penas.

7. Les daré las gracias necesarias para su propio estado.

8. Les daré gracia para mover 10s corazones a la conversion.

9. Quienes propaguen esta devocioén tendran su nombre escrito en mi Sagrado Corazén.

Otra de las promesas fue e beneficio de la penitencia final a quienes por nueve meses
seguidos en los primeros viernes, comulgaran en espiritu de reparacion y desagravio al
Sagrado Corazon de JesUs.

Las visiones y revelaciones que e Corazon de Jesls hizo a Margarita Maria le acarred
juicios e incomprensiones. Francia estaba henchida del jansenismo y la llustracion, con un
fuerte ambiente de indiferencia religiosa, donde se hicieron duras criticas alalglesia por la
revelacion y latradicidn, con la razon no es necesario que Dios se revele. A la santa se
opusieron los jansenistas y todos los enemigos de los Jesuitas. Sin embargo, € Papa
Clemente XIlI desde 1695 permitié € culto a Sagrado Corazén y fijé la fiesta para €
viernes siguiente a la octava del Corpus. Los Jesuitas lo fomentaron, pero fueron
extinguidos por la Revolucion Francesa; la devocion sufrio un rudo golpe, no obstante, en
el siglo XIX resurgié de tal forma que se convirtié en la "devocion de las devociones en
todalalglesa’'.

San Juan Eudes (1601 — 1680) colaboré asiduamente en la propagacion de la devocion a
Sagrado Corazon en Francia. Fundd la Congregacion de los Corazones de Jesis y Maria,
también conocida como Los Eudistas, instaurd en las casas de su instituto la fiesta del
Corazon de Jesis y compuso para la Iglesia Catdlica en 1670 € Oficio del Sagrado
Corazon.

Durante €l siglo XVIII los Jesuitas lograron mezclarse e influir astutamente en € poder
terrenal : estuvieron muy cercanos a las cortes, fueron confesores de los reyes y consgjeros
escuchados y en sus colegios y universidades se formd la clase dirigente de Europay a
diferencia de otras comunidades religiosas, tienen un cuarto voto de especial obediencia al
Papa. Con estos antecedentes, aseguraron € respado romano y acarrearon muchos
enemigos. Los déspotas ilustrados de las naciones catélicas acogieron las criticas a la
Iglesia e intervinieron en sus asuntos controlando més a clero, pero su afan era debilitar e
poder gue tenian los Jesuitas en sus terrenos, 1os expulsaron de sus dominios hasta lograr
gue en 1773 Clemente X1V decrete la supresion de la Compariia de Jesus.

" Desde |a década de |os sesenta |os Eudistas son |os responsables de la formacion de los futuros clérigos de la
Didcesis de Pasto.
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Desde e origen del culto a Corazén de Jesls, la Compafiia por peticion divina fue la
encargada de asumir su propagacion. El culto al Sagrado Corazon nacio ligado a una orden
religiosa que supo aprovechar los instrumentos de poder e influir en las naciones donde se
asentd. Con la propagacion de la devocion, los Jesuitas perpetuaron y sentaron su posicion
politica—religiosa corservadora 'y en adelante el Corazon de Jesus fue identificado como la
bandera de poder de la Compafiia.

Posteriormente, la imagen y la devocion del Sagrado Corazon de JesUs reaparecid con
fuerza en Francia en 1830, en e campo politico-religioso, como parte de un movimiento
contrarevolucionario. La Revolucion Francesa fue especialmente cruel con la Iglesia. El
culto a Sagrado Corazén cumplio la funcion de cohesionar un grupo social, los Chuanes,
guerrilleros redlistas del interior de la Bretaia, sublevados contra € gobierno de la
Repuiblica Francesa durante la revolucion 3%°. En diferentes periodos histéricos se observa
la mentalizacion del simbolo religioso por los intereses de grupos politicos.

El Sagrado Corazdn de JesUs en los siglos XIX y XX rebasd € ambito de las comunidades
religiosas sin excluirlas, recibié € impulso del papado alcanzando gran importancia
internacional en su rol socia y religioso.

7.3.2 El Corazén de Jests, un recurso de la Iglesia Catdlica. Pio IX acanzé la silla papal
en 1846 hasta 1878, es @ pontificado més largo de la historia, vivid una etapa politica muy
convulsionada. En 1848 las naciones europeas estaban en revueltas, Roma quiso
proclamarse Republicay e Papa se refugio en Gaeta; tras la proclamacién de la republica
intervinieron las tropas francesas.

En 1850 € Papa volvié a Roma todavia llena de bayonetas francesas. En estas condiciones
Pio IX actud al interior de la Iglesia, defendiéndola y proclamando verdades doctrinales: €
dogma de la Inmaculada Concepcién, Roma como centro de catolicidad donde confluian
cada vez mas tedlogos, diplométicos y seminaristas de todo € mundo y e Osservatore
Romano, fundado como instrumento de difusion de la Santa Sede.

Pio IX confundi6é a quienes luchaban por cosas netamente politicas con los que querian
desencadenar una ofensiva contra la Iglesia. Ante la avalancha de masoneria y liberalismo
la Iglesia Catdlica hizo sentir su fortalecimiento en @ Syllabus,” con 80 férmulas breves
comentadas que expresaban la opinion de la Iglesia sobre las ideas y principios que por
entonces se difundian. Era una especie de resefia de las rebeldias de la humanidad contra la
Iglesia, entre ellos la filosofia liberal que la considera atea. Este documento no solo sacudi6
el campo reigioso, ademas sirvio como sustento ideologico de los partidos politicos
conservadores:

33% FERRO MEDINA, Germéan. Op. Cit., p. 212
" El Syllabus fue publicado como un documento adjunto con la enciclica Quanta Cura en 1864 por Pio I1X, a
cual seledio mas publicidad.
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El Syllabus, fue una doctrina dogmatica que incidio politicamente en e pais por
cuanto la confrontacién de los dos partidos se hizo mas aguda, €l conservatismo
se aferrd a Syllabus y conbase en é sostenia el principio de que los liberales
no podian ser catdlicos, mientras que los radicales expresaban que los
conservadores no podian ser republicanos, republicanismo y catolicismo se
excluian mutuamente, e primero era la expresion politica del liberalismo,

mientras que el catolicismo lo eradel ultramontanismo 33°.

La Iglesia Catdlica en la persona del Papa se sintié atacada por la ideologia liberal de la
época. En vista de que no pudo participar abiertamente de una confrontacion politica,
decidi6 adentrarse ala vida intimay cotidiana de sus fieles, reacciond reforzando el campo
simbdlico y devocional a que tenia acceso ~. También debia asegurar la formacion de sus
futuros representantes, para ello cred en Roma, en 1859, el Colegio Pio Latinoamericano”™
y empez0 a recurrir a los medios de comunicacion escritos para consolidar su radio de
accion y cobertura.

El Syllabus logré inmiscuirse en la vida del pueblo pastuso, € clero hizo resonancia a la
enciclica de Pio IX y seguramente en asociaciones, cofradias y actividades religiosas se
recalco la importancia de difundir la esencia de este documento, ademés las catdlicas y
catélicos tenian la tarea de "orar por las graves calamidades de laiglesiay de este siglo...
por los males que afligen alaiglesia, en tantos esfuerzos de sus enemigos para arrancar de
las dmas la fe de Cristo, para corromper la santa doctrina, para propagar € veneno de la
impiedad con los muchos escandalos que se cometen en todas partes delante de aquellos
que creen enCristo" 3%,

Para Gerardo Ledn Guerreo, € Syllabus ademas de congregar y sentar las bases del partido
conservador, fue la fuente ideoldgica contra los liberales, quienes bebieron la influencia de
la Comunade Parisy de lal Internacional. Sin embargo, los liberales lograron consolidarse
en Pasto y conformaron algunas sociedades, integradas por liberales y agunos
conservadores que no pertenecian a la nobleza 8.

En una actitud de defensa en contra del liberalismo, € Sagrado Corazon de Jesls se
convirtié en un icono que representd la situacion de la lglesia ante su enemigo. Los ataques
y ofensas la aquejaban en lo més intimo: "por primera vez se hace d cristianismo y a la
Iglesia un tipo de acusacion que no afecta a este 0 aquel fundamento, Sino a su mismsimo

33¢ GUERRERO, Gerardo Ledn. Op. Cit., p. 306

" Nace por gjemplo, el dogma de la Inmaculada Concepcién.

" De este colegio sali6 buena parte de la nueva jerarquia eclesiastica para América Latina con las directrices
ultramontanas de la Santa Sede.

37 IMAHP. Instituto Municipal Archivo Histérico de Pasto. Libro Capitular, Nro. 18, 1975. Citado por
GUERRERO, Gerardo Ledn. Op. Cit., p. 306.

338 GUERRERO, Gerardo Ledn. Op. Cit. p. 306 - 310
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corazon” 3*°. Es asi como, en el campo de las devociones, se introdujo la imagen del
Sagrado Corazon de Jests, como un simbolo politico-religioso antiliberal.

La devocién a Corazon de Jesls era una clara oposicion a la modernidad triunfante, a

dominio del racionalismo, se contraponia a una fe nacida del corazén y de la misericordia
La imagen del Corazon de Jeslis normamente se representaba de pie vestido con manto
rojo. Sus manos estén extendidas, con una de ellas muestra la herida de su corazon causada
por unas espinas que lo rodean, € corazdn esta enmarcado de mucha luz representando su

fortaleza y misericordia con los impios. Su otra mano, que también muestra las sefidles de
los clavos, esta en actitud de bendicion para quienes se acogen aEl y asu Iglesia

Esta imagen sefidla su reinado, por encima de los gobiernos liberaes, a criterio de Oscar
Beozzo, "representaba igualmente la actitud de defensa frente a los atagues liberales,
orientdndose la devocion a la reparacion por las ofensas que recibian € Sagrado Corazon y
lalglesia, delaprensaimpia, del Estado, de los partidos acatdlicos. No demor6 para que los
partidos conservadores asumieran la bandera del Corazén de Jesls, y una vez en € poder,
consagrasen el pais al Sagrado Corazén" 34,

LaIglesia Catélica cred diferentes 6rganos para difundir la devocion al Corazén de Jests .
Nacié en Romay pronto llego a Colombia larevista catélica"El Mensagjero del Corazon de
Jestis', Pio IX oficializo la fiesta de la devocion para toda la Iglesia en 1856 y Leon Xl
consagro € mundo a Sagrado Corazédn e 1 de enero de 1900 en sefial de cambio hacia €l
siglo que se inauguraba; alavez pidié que todas las didcesis del mundo fueran consagradas
y que dglaran un recuerdo visible de dicha consagracion.

7.3.3 Contexto socio histérico colombiano. Durante € periodo de 1850 a 1886, la hoy
Republica de Colombia enfrenté diversas reformas patrocinadas por el Radicalismo
Liberal. La guerra civil que culmin6 en 1861 con € triunfo de Tomas Cipriano de
Mosquera establecio un periodo de hegemonia liberal de 1863 a 1886. Con las medidas de
Mosqguera se inicio la Tuicién o control directo del Estado sobre la Iglesia; medidas que
implicaban:

- Control del clero por parte del Estado, |os eclesiésticos debian solicitar permiso para sus
actividades, inclusive las ministeriales.

- Derecho de patronato: €l poder civil nombraba alos parrocosy candnigos.

339 BOOK, Jaca. La lglesia, la Guerra y los Estados. La iglesiay su historia del 1850 a 1917. T | Madrid:
editorial Encuentro, 1979. cap. 2.

340 BEOZZO, Oscar. La Iglesia frente a los Estados liberales (1880-1930). DUSSEL, Enrique Dussel editor y
compilador. Resistencia y Esperanza. Historia del Pueblo Cristiano en América Latinay el Caribe. San José
de Costa Rica: editorial DEI, 1995. p. 207.

" La primera vez que se celebrd la fiesta del Sagrado Corazén de JesUs tuvo lugar en Francia el 20 de octubre
de 1672 y fue autorizada en sus comienzos por decreto de la Sagrada Congregacion de Ritos (25 de enero de
1765) con aprobacion de Clemente Xl1II (6 de febrero). Posteriormente Pio IX prescribié la celebracidn
liturgicaen todalaiglesiaapartir del 23 de agosto de 1856.
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- Supresiéon del fuero eclesiastico: obispos y sacerdotes eran llamados a juicio ante los
tribunales civiles.

- Separacion de lalglesiay e Estado.

- Abolicion de diezmos y capellanias.

- Disolucion de comunidades religiosas.

- Desamortizacion de bienes de manos muertas.

En esta dltima medida e argumento que sostenia €l gobierno era que los bienes
eclesiasticos resultaban ser un impedimento para el progreso de la Nacién, asi lo confirma
Marta Hernandez:

Uno de los mayores obstaculos para la prosperidad de la Nacion, es la fata de
movimiento y libre circulacion de una gran parte de las propiedades raices, que
son la base fundamental de la riqueza de la Republica. Las Congregaciones,
Corporaciones y Sociedades Andnimas, no pueden poseer a perpetuidad bienes
inmuebles, tanto por ser estos contrarios a los principios generales de la
legislacion para adquirir, como porque la Constitucion de 1858 sélo concede
esta garantia a las personas e individuos por los derechos que en ella misma se
reconocen 3*,

Algunas de las comunidades religiosas de Pasto fueron afectadas por e decreto, a
excepcion de los Filipenses, que fue la Unica orden religiosa que se salvo de las leyes de
desamortizacion de 1861 y de la extincion de las mismas en 1863.%*2 Los padres de
Oratorio lograron esguivar las medidas, escriturando sus propiedades a nombre de los
feligreses. A propdsito existe el siguiente testimonio:

"Julio y Juan Bautista Eraso Mufioz quienes cristianamente devolvieron a la Congregacion
las valiosas fincas de la Lomay Mijitayo, las que por escritura simulada habia otorgado €
Reverendo Padre Jurado, a sefior don Joaguin Eraso para sdvarlas del decreto de
expropiaciones expedido por el gobierno en 1876" 3%3. El sefior Eraso fallecié sin haber
hecho la devolucién, pero sus hijos se encargaron de hacerla.

La Congtitucién de Rionegro convocada por Mosquera en 1863 y considerada un triunfo
del Radicalismo Liberal, reafirmo las medidas tomadas en contra de la Iglesia, la relacion
de ésta con € Estado se descubre en su encabezado, hecho no en nombre de Dios como las
anteriores, sino "en nombre y por autorizacion del pueblo y de los Estados Unidos
Colombianos que representa’.

Con e Radicalismo Liberal la Iglesia Catdlica colombiana sufrié una de sus peores etapas,
que termind con la expedicion de la Constitucién de 1886 y la firma del Concordato en

341 HERNANDEZ, Marta. La Desamortizacion de Bienes de Manos Muertas. Cali: Universidad del Valle,
1979. p. 13.

342 ALVAREZ, Jaime. ¢Qué es qué en Pasto?. Op. Cit., p. 36

343 GUTIERREZ, Aristides. Op. Cit., p. 457

214



1887. El liberalismo fue identificado como el verdugo de lalglesia, a respecto, refiriéndose
a los hechos de 1877 Aristides Gutiérrez, escribe: "Los enemigos de la iglesia entran
triunfantes en esta ciudad y se apoderan de los bienes de la comunidad lanzando al
ostracismo a sus venerables sacerdotes’ 344,

" Reaccion de la lglesia pastusa ante las medidas liberales. Ante las politicas liberaes la
Iglesia pastopolitana se resistio y se pronuncié fuertemente en contra de lo que afectd su
estabilidad e intereses. El Obispo de Pasto José Elias Puyana, € 17 de septiembre de 1861,
encabezo la primera manifestacion escrita contra el General Mosquera. Adhiriéndose a esta,
el clero de Pasto, el 26 de diciembre del mismo afio, firmd una enérgica protesta contra el
impio atentado del entonces dictador de los Estados Unidos de Colombia. La oposicion se
basaba en los siguientes decretos expedidos:

1. Derecho de tuicion del 20 de julio de 1861.

2. Desamortizacion de los bienes de manos muertas en 9 de septiembre.

3. Lasuspencién de las garantias individuales en 26 de septiembre.

4. El extrafamiento del sefior Delegado Apostdlico, de la Compafiia de Jeslis y de los
Ilustrisimos sefior Arzobispo de Santa Fe de Bogota, doctor Herran y obispo de Cartagena,
sefior Bernardo Medina

Los Padres del Oratorio por su parte, firmaron otra adhesién y protesta:
[lustrisimo sefior:

Los que suscribimos, Prepésito y demés individuos de la Congregacion de
nuestro Padre San Felipe Neri, en virtud de lo prevenido por 6rganos de la
vicaria, manifestamos que como sacerdotes catdlicos, hemos improbado
atamente el decreto Ilamado de Tuicion, € de "Desamortizacion de los bienes
de manos muertas’, e de extrafiamiento del sefior Internuncio, € de la
expulsién de los R.P. Jesuitas y demés actos y decretos de este género,
emanados del sefior Tomés Cipriano de Mosguera considerandolos a todas
luces ilegales, injustos, impios, aentatorios de los derechos de la iglesia y
contrarios, no solo a los Sagrados Canones, sino a todos los buenos principios.
No vacilamos por tanto en emitir nuestro voto de adhesion a la propuesta de
vuestra sefioria ilustrisima hecha en 17 de septiembre de este afio, y aladignay
enérgica manifestacion del clero de esta capital, de fecha de ayer; protestando
de nuestra parte el sostenimiento de los principios, derechos e inmunidades de
laiglesia, y todo lo que toca a la santa causa de la religion.

Pasto, diciembre 27 de 1861 34°,

344 :

Ibid., p. 2
345 GUTIERREZ, Aristides. Biografia del R.P. Francisco de la Villota. Pasto: imprenta del Departamento,
1929. pp. 95 - 96.
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" Algunos discursos anti mosqueristas. Tomas Cipriano de Mosquera fue un personagje
polémico y se convirtid en enemigo persona de la Iglesia Catdlica. Sn embargo, no fue
infalible, Mosquera terminG transformado después de encontrarse con Francisco de la
Villota, prepésito de la comunidad del Oratorio, quien a su vez se presentd como un
predestinado divino que aplacé la ira de Mosguera contra la Iglesia pastusa,
particularmente contrala Comunidad del Oratorio.

Los discursos que se tgjieron al respecto son sugestivos y apol ogéticos, buscaban impactar
con fuerza. El poder de la palabra quedd a descubierto dejando en claro quienes eran los
enemigos de lalglesia. A continuacion se presentan algunos de los discursos y comentarios
gue se hicieron araiz del encuentro de Mosquera con el padre de la Villota:

En 1863, cuando se anuncié que venia del norte e Genera Mosguera, con
tropas contra el Ecuador, se asegur6 que venia atamente irritado contra la
Congregacion, y con la firme resoluciéon de exterminarla aplicandole los antes
dichos decretos. Temblaron aqui los catdlicos ante la horrible tempestad que les
amenazaba; y de un momento a otro esperaban ver los rayos que destruirian la
ermita de Jests del Rio y la Congregacion de San Felipe, 1o Unico que hasta
entonces se habia conservado ileso en medio de la genera conflagracion.

El venerable sacerdote, (Francisco de la Villota) a semejanza de San Ledn €
Grarde, entre oraciones y penitencias esperaba aguel segundo Atila con
semblante sereno a la vez que majestuoso, Auxilium meum a Domino, solia
repetir: Esta es su casa y no permitira que ella sea exterminada. jAdmirable
poder de la virtud y la oracion!

Llega el caudillo a alto de Aranda, todavia Ileno de encono; pues en todo €
camino como es fama, vino irritado con la Congregacién: alcanza a divisar
desde ali la modesta cruz que se eleva sobre el campanario de la ermita de
Jestis del Rio, y sin conocerlo é mismo se siente transformado en otro hombre:
la piedad se sucede a odio, y la mansedumbre a la venganza: "Digan a los
Padres de San Felipe que no tengan temor, dice alos que le acomparian; porgue
las leyes de desamortizacion y extincion de las comunidades religiosas no
hablan con la Congregacion del oratorio”.

La primera vez que Mosquera visita a Francisco de la Villota, sale edificado de
su amena conversacion y admirado de la vivacidad de sus ojos, exclamé: "He
visto una calavera con dos luceros' El mismo Papa Pio | X condena a Mosquera
a oir la persecucién inicua que se hacia a la iglesia granatense (Colombia)
[lorando dijo: "Mosquera camina a toda prisa hacia € infierno abierto para
recibirlo 34

34 |bid., pp. 98y 83
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La Iglesia pastusa recurrio a la impresion, capacidad del discurso, para afrontar 1os ataques
liberales de mano de Mosguera. Esricay pintoresca la manera como se presenta larelacion
de Mosguera con Francisco de la Villota, quien personificd a la Iglesia, mientras que
Mosquera fue identificado con € liberalismo.

El Oratoriano Aristides Gutiérrez es e Unico que ha plasmado por escrito la vida de
Francisco de la Villota; sus textos apologéticos miran en é a salvador, d Cristo de la
comunidad oratoriana, trata de justificar sus accionesy lo presenta como un santo vivo que
tiene que padecer un sufrimiento impuesto para mayor exaltacion divina.

DelaVillota fue comparado con San Ledn el Grande y Mosguera con un segundo Atila. La
relacion que hace Gutiérrez con estos personajes se remonta a las batallas de invasion que
el Imperio Romano sufri6 a partir del siglo 111. Atila (395-453 d.c.) siendo rey de los hunos
ataco € Imperio Romano, que se encontraba en decadenciay €l cual ya eraidentificado con
el Cristianismo. El general Aecio lo derrot6 en la batalla de los Campos Catalaunicos (451).
Pero Atila, [lamado & Azote de Dios, marché sobre Roma, no fue saqueada gracias a Papa
Leodn | llamado & Grande, quien se entrevistd con Atilay logré su retirada.

Para Gutiérrez un hecho semejante ocurrio entre Francisco de la Villotay Tomas Cipriano
de Mosquera. El primero representaba la sufrida 'y perseguida Iglesia Catdlica en manos de
los liberales. Mosquera por su parte, era el enemigo, invasor y destructor, que como Atila
queria acabar con € centro religioso del momento. A semeanza de Leon e Grande,
Francisco de la Villota persuadié a Mosquera y € Unico camino gque tuvo frente a Villota
fue larendicion total, perdonando y eximiendo a los Filipenses de los decretos expedidos.

7.3.4 El Sagrado Corazdn de Jests, simbolo de identidad y ensanchamiento de la Republica
de Colombia. A Colombia se le ha llamado, con cierto tono despectivo "el pais del Sagrado
Corazdn". Este culto tuvo presencia efectiva en la sociedad colombiana a partir de la
segunda mitad del siglo XIX, se instalé como un fendmeno de iconografia religiosa'y con

elementos de culto publico ratificados por e PapaPio IX; |o que de hecho le confirié gran
importancia con relacion a otros cultos, desde su origen poseyé un marcado acento anti

liberal.

A partir de la segunda mitad del siglo X1X hasta finales de la década de los 60, € Sagrado
Corazon tuvo su maxima expresion en Colombia. La importancia de la devocién estuvo
articulada en el plano internacional, Ilegandose a convertir en simbolo de congregacion
nacional con un doble papel: politico y religioso.

" Pio IX, Papa entre 1846 y1878, se caracterizd por su intransigencia, condend el socialismo, el racionalismo
y €l liberalismo del mundo moderno; fue quien publicd en 1864 |la enciclica Quanta cura, con su documento
adjunto Ilamado el Syllabus.
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Las pugnas del siglo XIX, entre liberales y conservadores, afectaron seriamente ala lglesia;
el liberalismo se habia convertido en su peor enemigo, desestabilizandola y desterrandola
de sus dominios. Apoyada por los conservadores, inicié su periodo de recuperacion con la
Congtitucion de 1886 y e Concordato de 1887. Finalizando € siglo XIX € pais
draméticamente escindido, buscd una tregua entre los partidos y en la década de 1890 se
realiz6 el [lamado Plebiscito Nacional, que se constituyé en un movimiento politico del
partido conservador y de la Iglesia contra el partido liberal, consistié en la consagracion de
los municipios y los departamentos al Corazon de JesUs.

El rol politico protagonizado por € Sagrado Corazon en el Plebiscito Nacional, abrio paso
para que este se imbrincara en la vida socia sin importar los partidos politicos, en un
espacio mas amplio que trascendid su significado religioso. En una patria dividida por €l
bipartidismo, el Sagrado Corazon habia ganado un espacio que le permitio ser un referente
nacional. Fue punto de encuentro y conciliacion, un simbolo de integracién nacional, todos
tenian un mismo Corazon.

A finales del siglo XIX se inicio € proceso de internalizacion cel simbolo en diversas
instituciones estatales y privadas. En 1891 se consagré los municipios de Colombia al
CorazOn de Jeslls, los consgos municipales, las ordenanzas y las asambleas
departamentales, contenian mandatos expresos para realizar actos conmemorativos que
destacaran y ratificaran € culto. En esta ratificacion participaron personalidades de la
politica, de los altos estamentos de la sociedad local y la sociedad en generd. Fue una
alianza de la clase dominante con el culto a Sagrado Corazon, es decir con la Iglesia
Catdlica **’,

Al parecer, las diferencias entre los partidos estaban de alguna manera superadas. Pero en
1895, bajo la presidencia del conservador Miguel Antonio Caro, € partido liberal
protagonizo una revuelta contra € exagerado poder del gecutivo y su exclusion de la vida
politica nacional. La revuelta fue dominada, pero la oposicion estaba consolidada. En 1899
inicio La Guerra de los Mil Dias, guerra que se extendié por casi todo el pais. Los liberales
fueron apoyados por Venezuela, Ecuador y Nicaragua, mientras que e gobierno de los
Estados Unidos fue llamado para defender a Panama de los liberales. El pais quedd en una
inmensa crisis por 1os enormes gastos que ocasiono €l conflicto, hubo pardlisis total de la
economiay la perdida de Panama.

La Guerra de los Mil Dias estall6 en medio de un proceso de configuracion territorial e
identidad nacional. La confrontacion politica entre liberales y conservadores ocasioné la
perdida de Panama, una grave consecuencia para dicho proceso. En un pais dividido por los
colores politicos, sin una fuerte identidad ni configuracién nacional, era urgente encontrar
una causa que aglutinara a todos |os colombianos y colombianas.

En estas circunstancias, se retomé a Sagrado Corazon, que se habia convertido en un
simbolo de integracion nacional. Sin distincion de partidos las colombianas y colombianos

347 HENRIQUEZ, Cecilia. Op. Cit., p.36
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lo identificaban como propio, era un motivo de congregacion nacional, 10 que se ratificd
con la consagracion de Colombia a Corazén de Jes(s en junio de 1902 *. Ya e 8 de
noviembre de 1898 mediante Ley 26, el Congreso Nacional decret6 erigirse un monumento
aladevocion en la Catedral de Bogota

A partir de la consagracion de Colombia al Corazdn de JesUs, las divisiones partidistas
fueron paulatinamente superadas y articuladas por un simbolo politico religioso . Sin
importar la afiliacion politica, los departamentos y municipios colombianos, seguian
entregandose a la devocion o ratificando su consagracion anualmente. De esta manera, €l
Sagrado Corazon fue quien abander6 la consolidacién de una identidad nacional.

7.3.5 El Sagrado Corazon, conciliador y garante de paz. El Corazon de Jesis asumié un
papel no solamente religioso sino civico como garante de paz. Cuando Colombia
atravesaba La Guerra de los Mil Dias, en la que habian muerto cerca de 130 mil
colombianos cuando €l pais tenia apenas 4 millones de habitantes; € entonces arzobispo de
Bogoté y los padres Jesuitas Luis Gamero y Lucas Toledo, le sugirieron al vicepresidente
encargado del mando José Manuel Marroquin la consagracion para obtener la tan anhelada

paz.

El mandatario acepto la propuesta 'y € 22 de junio de 1902 se consagré la Republica de
Colombia a Corazon de Jests. Siguiendo el ejemplo de la basilica construida en 1874 en
Montmartre - Paris en honor al Sagrado Corazédn de JesUs, se colocd la primera piedra para
la construccion del Voto Nacional. Los efectos de la fe se vieron cinco meses después,
cuando se firm6 e Tratado de Wisconsin, que puso fina a este conflicto entre liberales y
conservadores.

El templo fue levantado impetrando favores por la paz de la Republica, Voto con € cual se
buscaba poner fin a la Guerra de los Mil Dias. EI Corazon de Jesls detentaba un rol
pacificador, se habia neutralizado politicamente y esto le permitié mayor penetracion y
arraigo en la sociedad colombina, fortaleciéndose como simbolo nacional.

El Voto Nacional fue elevado a la categoria de basilica, unos afios después bgo la
presidencia de Guillermo Ledn Vaencia Este templo era uno de los més visitados y
concurridos en las buenas épocas de la antigua Santa Fe de Bogotd, alla se casaban las hijas
e hijos de los presidentes, grandes empresarios y persongjes de la alta sociedad capitalina.
Hoy est& a pocos pasos de la ruina 348

" En 1910 se coloco en Pasto el pedestal del Corazén de Jestis en el barrio del mismo nombre.

" Inicialmente el Corazon de Jestis fue un simbolo del partido conservador. Después de la consagracion de la
Republica de Colombia, los liberales diran que el Corazén de Jeslis también es liberal; expresién que se
respaldaen los colores de su bandera: rojo y blanco.

348 E| Espectador. Bogota domingo junio 2 de 2002 p.14 B
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El culto al Sagrado Corazon siguio su marcha, pero cuando resurgié la pugna entre liberales
y conservadores en los afios cincuenta, nuevamente tomé fuerza la devocion y
entronizacion del simbolo. En las elecciones de 1946 resultdé electo presidente de la
Republica €l conservador Mariano Ospina Pérez. En su mandato la violencia empezd
abiertamente con la muerte de Jorge Eliécer Gaitan, e 9 de abril de 1948. A pesar de que se
constituy6 un gobierno de unidad nacional, con participacién de los liberales, la violencia
continud con confrontacion armada entre |os dos partidos.

La experiencia de avenencia entre liberales y conservadores de inicios de siglo XX, fue
retomada por lalglesiay el Estado de los afios cincuenta, paralograr una conciliacion entre
los dos partidos. El Sagrado Corazén fue nuevamente dispuesto como figura de integracion
politica y de identidad nacional. Para German Ferro Medina, "... @ culto del Sagrado
Corazon muestra una intima asociacion entre Iglesia y Estado. Sobre todo con € partido
conservador, cuando es utilizado a mediados de este siglo, como medio de combatir al

liberalismo y a comunismo" 34°.

El Sagrado Corazén como garante de paz, trascendio las paredes del Voto Nacional. En la
fiesta de 1951, durante todo €l afio se adelanté una campafia por |la paz, apoyada por toda la
prensa. La revista "El Mensgjero"; por esta época, registra agradecimientos a Sagrado
Corazon por parte de personas que habian recibido favores individuales. No obstante estos
registros, llama la atencion gue comparativamente con otros cultos, €l Sagrado Corazén no
protagoniza un rol fundamentalmente milagroso. Los hechos milagrosos son la excepcion,
su rol fundamental era la paz del mundo, en el cua desempefiaba un gran papel la accion

del apostolado laico cohesionado en sus organizaciones 3°.

L a década de los cincuenta se caracteriz6 por la campafia de entronizacion de laimagen del
Corazon de Jests en un lugar prominente. La educacion también se comprometio con el
poder religioso, el Sagrado Corazon era quien presidia colegios, escuelas, universidades e
instituciones publicas y privadas. Se incluia la consagracion de las familias; esta accion fue
impulsada especialmente por e Apostolado de la Oracién y la Accion Catdlica”
Introduciendo el Sagrado Corazdn en centros educativos, en hogares colombianos y otras
instituciones, €l simbolo cumpli6 el papel de configurar la identidad nacional.

Cuando se conmemord € cincuentenario de la consagracion oficial de la Republica de
Colombia al Sagrado Corazon de Jesus en 1952, el Congreso de Colombiaen laley primera
de este afo, resolvid: renovar la consagracion por medio del Presidente de la Republica,
esta renovacion se la reaizé cada afio y la fiesta del Sagrado Corazén de Jesls no sera
religiosa sino nacional y se denominara fiesta de "Accién de gacias' 2.

349 EERRO MEDINA, Germéan. Op. Cit., p. 213

30 pid., p, 41

" La Accién Catdlica es una organizacion laical de la Iglesia Catdlica, de carécter internacional, creada en
Colombia en 1934 para contrarrestar los efectos del comunismo.

%1 HENRIQUEZ, Cecilia. Op. Cit., p. 44
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Varios presidentes colombianos, sin importar su afiliacion politica, se sintieron Ilamados a
renovar la consagracion nacional al Sagrado Corazon, es decir, a ratificar la configuracion
territorial y laidentidad nacional en el simbolo politico religioso. El General Gustavo Rojas
Pinilla en 1955, renovo la consagracion, El Espectador registrd € hecho en primera pagina
bajo e siguiente titular: "Que no se abuse del poder pide Rojas’, € presidente dir&
"Vuestros brazos abiertos nos predican fraternidad y vuestro corazén herido nos ensefia
perdon y amor...pido que las autoridades no abusen del poder...que nos conservéis la fe que
el comunismo quiere arrebatarnos, asi sea.." *°2.En 1972, setenta afios después de la
primera consagracion, €l presidente conservador Misael Pastrana Borrero, renové la fe
nacional en el Sagrado Corazon de Jess.

El 14 de abril de 1994 se conocié que la consagracion del pais a Sagrado Corazédn era
anticonstitucional. Comentarios y caricaturas reportaron €l hecho, pero fue dgo mas que
una puesta en marcha de una nueva congtitucion, fue un cambio y un replanteamiento de
valores religiosos. Sin embargo, a pesar de haber declarado anticonstituciona la
consagracion de Colombia a Sagrado Corazén, en una muestra de que el simbolo aun hacia
parte de la identidad nacional, €l 10 de junio de 1994, € presidente de la Republica, Cesar
Gaviria Trujillo consagré € pais al Sagrado Corazon de Jesus en la Catedral Primada de
Bogota.

7.3.6 Una devocion masculina laica En € pais patriarcal de findes del siglo XIX y
mediados del XX, e simbolo, € culto y e significado del Sagrado Corazon se
transmitieron por la via autoritaria. Era un simbolo masculino de transmisién masculina,
cuestion que quedaba verdaderamente definida en € siglo XX, a partir de organizaciones
como las Ligas de Caballeros del Sagrado Corazdn y la Cruzada Eucaristica para varones
escolares; este caracter del simbolo permeo las diferentes clases sociales. Los mandatos y
actos publicos que se desarrollaron arededor del Corazén de Jesis se convirtieron en
elementos de socidizacion que posibilitaron la ata participacion masculina y las
movilizaciones masivas por la devocion.

Era un culto basicamente masculino, a igual que lo fue en Europa. Las celebraciones
culturales también tuvieron ese carécter, las marchas de antorchas, las misa y las
comuniones de los hombres 3°3. La devocion fue transmitida e infundida por via masculina,
la consagracion debia hacerla € jefe de la casa, con cooperacion activa de la familia, la
formula de consagracion era leida por € jefe de lafamilia o por un sacerdote.

Durante las cuatro primeras décadas del siglo XX la devocion a Sagrado Corazdn se
articulé con las disposiciones de la Iglesia de Roma en cuanto a culto y a rol socid de las
organizaciones del mismo. Estas organizaciones conservaron € caracter masculino y la
década de 1950 sorprendi6 por las cifras de hombres &filiados a las mismas en Europa y
América. Los nifios jugaban un papel importante en la devocién y € culto, se propugnaba

%52 E| Espectador. Bogotd, 17 dejunio de 1955, p.1. Citado por RUEDA, José. Op. Cit., p. 46
353 HENRIQUEZ, Cecilia. Op. Cit., p, 36
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gue ademés de pertenecer a la Cruzada Eucaristica, debian pertenecer al Apostolado de la
Oracion.

Los laicos tenian una participacion activa, se habia provisto que €l laico fuese aprovechado
como "huestes’ dispuestas a defender el catolicismo frente al comunismo y otras amenazas.
Las organizaciones laicales tuvieron gran impacto en e periodo de la "guerra fria', del
"marcatismo”, con efectos concretos como €l desarrollo del sindicalismo catdlico, la Unién
de Trabgjadores de Colombia, la Unidn de Trabgjadores de Antioquia y la movilizacién
masiva de hombres y mujeres por la accién social %,

Al respecto, €l padre Valtierradice que ya Pio XI "vio claramente que era necesario en esos
tiempos movilizar ante las fuerzas del mal los gércitos seglares...estas organizaciones
jerérquicas son hoy dialagran fuerzadelalglesia’ *°. El fenémeno socia del gran auge de
la organizacion comenzo a impulsarlo la prensa catélica desde mediados de 1948, como €l
apostolado de laicos y las vanguardias de lalglesia.

7.3.7 Creacion de la Didcesis de Pasto. En medio de tan acalorada y dificultosa relacion
entrelalglesiay e Estado de mediados del siglo X1X, fue creadala Didcesis de Pasto € 10
de abril de 1859. En la colonia la antigua Provincia de Pasto formaba parte de la Didcesis
del Cuzco (Per), en € periodo cuyo obispo era Fray Vicente Vaverde, religioso
Dominico, quien cred la primera parroquia de Pasto en 1546 bajo el nombre de San Juan de
Pasto.

En 1537 se cred la Didcesis de Quito; Pasto pasd a formar parte de su jurisdiccion
eclesiastica. En 1547 al crearse la Didcesis de Popayan, Pasto se adhiri6 a ésta. El primer
obispo de Popayan fue Juan del Valle, quien pidié a entonces obispo de Quito atendiera
espiritualmente lo que hoy es & departamento de Narifio, esto sucedi6 hasta 1837, cuando
Pasto nuevamente se incorporé a la Arquidiocesis de Popayén.

El Papa Pio IX cred la Didcesis de Pasto, € 10 de abril de 1859; bajo la bula pontificia del
10 de marzo de 1860. Desde su creacion, la Didcesis de Pasto se perfil6 como resultado de
una independencia e identidad colectiva, como reivindicacion de poder frente a Popayan y
Quito. Al mismo tiempo, fue escenario de mdltiples controversias, sus obispos eran figuras
reconocidas naciona mente por su beligerancia politica. Los primeros obispos residenciales
fueron:

José Elias Puyana 1859 — 1864
Manuel Garcia Tejada 1866 — 1869
Manuel Canuto Restrepo 1870 — 1881
Ignacio Ledn Velasco 1883 - 1889

354 .

Ibid., p. 38
%% VALTIERRA, Angel. El apostolado de la Oracion. Un fuerza viva de laiglesia. Bogota Antares, 1956,
p.171. Citado por HENRIQUEZ, Cecilia. Op. Cit., p, 38.
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José Elias Puyana asumid la direccién de la Didcesis cuando acababa de fracasar en Francia
la administracion del Rey de julio con sus inicuos excesos de persecucion alalglesiay
clero, proscripcion del crucifijo de las escuelas, incendio de casas episcopales, destierro de
ordenes religiosas, profanacion de lugares sagrados, inspeccion del culto, nombramiento de
obispos por la autoridad civil, avalancha de literatura pornografica, apoyo a sociedades
masonicas y tolerancia de |os sacrilegios que cometian los corifeos de la Revolucion 3.

En Colombia la situacion no era mejor "copiaron ni més ni menos, lo que se habia hecho
desde 1830 hasta 1848 y se abandonaron a toda clase de desafueros y liviandades contra la
iglesiay la patria: lafarsadel congreso del 7 de marzo de 1849, la expulsion de los Jesuitas,
la persecucién de los enemigos politicos, e vilipendio de la religion y de la mord, la
implantacion de doctrinas impias y € aplauso y sostenimiento de instituciones atentatorias
de la honradez y sentido comun” 3°”.

Puyana se caracterizd por ser blanco de odios por parte ce los liberaes. Poco después de
haber llegado a la Didcesis, abandond su sede, so pretexto de cumplir la santa visita en
algunas parroquias de las mas agadas y menos bulliciosas, tres afios paso fuera de Pasto.
Fue evidente € apoyo que Puyana proclamé al partido Conservador, aun sabiendo que este
izaba la bandera de la Iglesia con fines politicos en momentos en que los dos partidos se
disputaban una guerra, a criterio de Megjia y Mdia, "de los dos bandos € uno se
caracterizaba por la abierta rebelion contra los derechos y prerrogativas de la Iglesia; €l
otro, por las promesas y los hechos a favor de esas excelencias espirituales, bien que
enredandolos con los intereses politicos. El ilustrisimo sefior Puyana no podia menos que
condenar alos primeros y esar en paz con los segundos’ *°8.

Gracias a la insistencia de Puyana, Pio IX expidio la Bula Pontificia € 10 de abril de 1860
por la cua se cred la Didcesis de Pasto con territorios antes sujetos a Popayan. En 1860
Puyana regreso de Villade Ibarra después de recibir la institucién canénica de obispo de la
Didcesis, con sede en Pasto, la gobernd por dos afios cinco meses y fue desterrado por el
decreto expedido por Mosquera € 20 de julio de 1861, se refugié en Quito y desde ahi
mantuvo comunicacién con € vicario genera y los parrocos. A raiz de su destierro € 14 de
noviembre del mismo afio dirigié dos circulares a vicario y los parrocos donde los invitaba
ano desfallecer y avelar por su Iglesia. Al parecer habia division entre el clero y su pastor:
"se hace preciso saber s € clero de esta vicaria esta con su obisEPo o hay disidentes que
miren con indiferencia la causa de la Iglesia de Jesucristo” **°. Murié en 1864 como

parroco en Ambato.

José Elias Puyana fue reemplazado en su silla apostélica en 1866 por Juan Manuel Garcia
Teglada, antes de ser obispo de Pasto ya perfilaba su posicion respecto a la relacion Iglesia-

356 MEJA y MEJIA, J.C. Pasto, Pastores y Pastorales. Tomo |. Bogota: editorial PAX, 1943. p. 167
357 :
Ibid, p. 168
38 |pid., p. 171
9 Ipid., p. 199
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Estado, asi 10 demuestra € siguiente escrito: "...es € primero en Colombia contra la
usurpacion de los estados pontificios por € mason Garibaldi, censurd y estigmatizé los
decretos de tuicidon y desamortizacion, defendio a Gregorio XVI1 y a ilustrisimo sefior
Mosquera y sufrio las furias del Olimpo con la elegancia imperturbable de una cumbre
desierta 3%,

A pesar de sus antecedentes, fue nombrado obispo de Pasto, se le aplicd con todo rigor la
ley del 17 de mayo de 1864, segun la cudl ningun eclesiastico podia gjercer las funciones de
su ministerio sin antes haber jurado ante € gobierno civil. Cipriano de Mosquera resolvié
intervenir las bulas de su nombramiento, al igual que la del administrador apostélico de
Santa Marta, José Romero. Garcia Tejada se negd a reconocer la facultad del gobierno que
no mantener relaciones con la Santa Sede, apresado, se fugé y se ordend su destierro. Fue
consagrado obispo por e obispo de Guayaquil en 1867 y manej6 los asuntos de su Didcesis
desde Riobamba. Murié en Pasto en 1869. Para Mosguera estos dos obispos (Garcia y
Romero)%que habian sido preconizados son "dos clérigos de o mas corrompido que hay en
e pais' >,

Por su parte, Manuel Canuto Restrepo alcanzo € pastoreo de la Didcesis de Pasto en 1870.
Sufrié en carne propia la revolucion de 1876, por su beligerancia politica fue desterrado del
pais por diez afios y privado perpetuamente de sus funciones episcopales en el gobierno de
Murillo Toro en 1877. Cas diez afios mas tarde, en los informes preparatorios para la
celebracion del Concordato de 1887 "la Sede romana presiona la renuncia de Canuto
Restrepo a la Didcesis de Pasto, que es considerado por € Papa como demasiado

intransigente” 3°2.

Restrepo, en su pastoral del 12 de octubre de 1872 sostuvo que €l "sistema escolar liberal
obedece a un plan premeditado contra la Iglesia, que es parte del complot universal de
todos los gobiernos liberales y masonicos, que pretenden solo una cosa: |a destruccion total
de la Iglesia Catdlica’ 3°3. En 1874 una de las divisiones conservadoras "entre las que
regian los destinos municipales de Pasto lleva a Restrepo a tomar defensa publica por un
bando y ser tachado por el otro como anarquista, farsante y abanderado de la Comuna %4,
Para Mgiay Megjia, Restrepo tratd por todos los medios de que la Comuna no llegara a
Pasto.

Su carécter no solo lo manifestd en € terreno politico, también en e religioso tuvo mucho
celo por el decoro del culto, se lo llamé € obispo Quemasantos, porque quemo varias
imagenes vigjas de templos que visitaba; en uno encontrd los 6leos en cascaras de huevo y
en otro tras € sagrario una gallina abarcada 3°°. Renunci6 al obispado en 1881 y murié en
Guaduas en 1891.

360 |pid., p. 214

361 GONZALEZ, Fernan. Op. Cit., p. 196

362 |pid., p. 245

363 |pid., p. 378

364 MEJIA y MEJIA, J. Pasto, pastoresy pastorales. Op. Cit., p. 263

355 GUTIERREZ, Aristides. Historia de |a Congregacion neriana. Op. Cit., p. 93
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Ignacio Ledn Velasco, fue e nuevo Obispo de Pasto de 1883 a 1889. Se vivia una época de
tranquilidad paralalglesia Catdlica, en Colombia la situacion tenia cara de pascua. Iniciaba
la Regeneracion, se entregd alalglesiala educacion de la nifiez y lajuventud, se celebro el
Concordato con la Santa Sede y se compuso & himno nacional. A criterio de Mgjiay Mgia,
Pasto gozaba de varios adelantos: se instal6 €l telégrafo, se organizé la banda de misica, se
establecieron los primeros teatros y centros de esparcimiento social, se pensd en
construccién de ferrocarriles, caminos, carreteras, se levantaron edificios y se aumbro la
ciudad; esta época fue para Pasto un renacimiento con mintscula .

Los caracteristicas antiliberales de los prelados y la independencia politica y religiosa que
Pasto poseia frente al resto del territorio nacional, hizo que se convirtiera en receptaculo de
las vicisitudes gque se jugaban en €l terreno politico nacional, alavez era centro de atencién
del naciente Estado, quien pretendia integrarlo a sus fueros e identidades. El Estado
Nacional en proceso de configuracion, no contaba con los elementos necesarios para
congregar las diversas identidades que se habian tejido alo largo del territorio, recurrié ala
Iglesia, como pegante ideolégico de la diversidad Estatal. La Iglesia contaba con €
Sagrado Corazon, icono que representaba al Estado colombiano. En estas circunstancias, la
Iglesia asumio el papel ideolégico de la nueva Republicay el Estado € rol juridico politico.

Ademas de encarnar al territorio nacional, el Corazon de Jesls se convirtio en defensa del
peligro que representaban los gobiernos liberales y masonicos. Desde Roma hasta las
Iglesias locales, se reafirmo e respaldo y la adherencia de los fieles a Sagrado Corazén,
simbolo de oposicion a liberalismo y garante de paz.

Consagracion de la Didcesis de Pasto ad Sagrado Corazdn de Jeslis. La Didcesis de
Pasto, fue la primera Diocesis de Colombia que € 21 de junio de 1884 se consagré a
adorabilisimo Corazon de Jests. Lo hizo mucho antes de que € Papa Ledn XIlI, en 1900,
pidiera que todas las didcesis del mundo fueran consagradas y degjaran un recuerdo visible
de dicha accion.

El Sagrado Corazon era un simbolo de ensanchamiento del territorio colombiano y
fortalecimiento de la identidad naciona. En Pasto, este simbolo fue impulsado y
entronizado por la Diocesis y los Jesuitas. La Didcesis fue consagrada a la devocion por su
obispo, religioso profeso de la Compafiia de Jesus, Ignacio Ledn Velasco, ferviente devoto
del Corazdn de Jeslls, una de sus frases corrientes era. "Nada hago sin consultarlo con €l
adorable Corazon".

La consagracion de la Didcesis de Pasto al Sagrado Corazén fue una manera de
colombianizar la identidad pastusa mariana, las y los pastenses se integraron a la nueva
Republica. La consagracion buscaba ademas, enmendar los desagravios que se habian

366 MEJIA y MEJIA, J. Pasto, pastoresy pastorales. Op. Cit., p. 335
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hecho a los primeros obispos, se la realizd después de la salida del polémico Canuto
Restrepo; con esto, una vez més el Sagrado Corazon asumié el papel de conciliador.

La Didcesis cuidd de que € acto de consagraciéon fuera solemne y transcendente en el
pueblo pastuso y sus arededores, por €llo se prepard con previa anticipacion. El Padre
Filipense, Aristides Gutiérrez, quien por esta fiesta ie nombrado Director Genera del
Apostolado de la Didcesis por € obispo, escribié e siguiente articulo, solicitado por €
editor general de "El Mensajero del Corazédn de Jesis':

Encargdme su Sefioria que recorriese los doce pueblecitos de indios que rodean
a Pasto para prepararlos a la gran fiesta y convidarlos a acto de la
Consagracion. Los pastusos acogieron con entusiasmo las previas disposiciones
del Prelado; y sacerdotes, gobierno, caballeros, sefioras, pueblo, todos
trabajaban por € éxito brillante del acto. Las parroquias todas de la Didcesis
comunicaban con fervor las circulares del sefior Obispo y prometian unirse a las
11 del dia sefidado ala Consagracion de la capital .

El 20 de junio vispera del ansiado dia, Pasto presentaba un aspecto encantador:
multitud de indigenas que traian cestos de mirtos y de arrayanes, gentes de la
ciudad que se afanaban en asearla y adornarla, € repique anunciador de las
campanas de todos los templos, los cohetes, las bandas de musica que
recorrieron las cales a las 12 del dia; y alas 7 de la noche, las iluminaciones
con gue como por encanto resplandecié la ciudad, las luces de bengalas, los
grupos de gente que victoreaban a Sagrado Corazon y a apreciado sefior
Obispo, los globos lanzados al espacio...; todo daba pablico testimonio de que
la devocién a Corazon de Cristo-Rey se acogia y difundia por Colombia con
entusiasmo y amor. Los indiecitos, por su parte mostraban la smpatia con que
se unian a movimiento de la ciudad, iluminando con fogatas todos sus ranchos
y pueblecitos .

Con una identidad auténticamente mariana y con una relativa autonomia eclesiéstica,
politica e ideol gica con respecto al resto del territorio nacional, los pastenses descubrieron
en la devocidn y entronizacion del Sagrado Corazén la expansion de una ideol ogia politico
religiosa nacional con marcada identidad masculina. La ceremonia de consagraciéon de
Pasto a Corazdn de JesUs fue un acto importante para los clérigos y fieles pastusos, a igual
que para el gobierno local, quien empezé a adherirse a ente nacional.

La Compariia de Jestis y la Didcesis de Pasto son las dos entidades que impulsaron en €l
territorio pastuso la entronizacion del Sagrado Corazén. Es precisamente la Didcesis -
instancia de independencia eclesiéstica-, quien promovid la entronizacion del Sagrado
Corazon. Parece contradictorio que después de obtener una autonomia eclesiastica, la
Didcesis quisiera adherir a Pasto a una nueva dependencia politica-religiosa nacional,
representada en el Corazon de JesUs.

37 GUTIERRREZ, Aristides. Hitoria de la congregacién neriana. Op. Cit., p. 17
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Esta contradiccion se la explica desde el punto de vista de los intereses de la Iglesialocal y
universal, que priman sobre cualquier otro tipo de asuntos. La Iglesia Catdlica,
conservadora por naturaleza, tratd6 de evitar a cualquier precio la implantacion del
liberalismo, ideologia que amenazaba su estabilidad en los pueblos donde se logré asentar.
Ella contaba con e Sagrado Corazon, simbolo politico-religioso, que representaba su
posicion anti liberal. Antes que un pueblo no catdlico, liberal independiente de los fueron
nacionales, la Didcesis de Pasto preferia un pueblo catélico conservador, dependiente del
Estado Naciona.

Después de la consagracion de la Didcesis a Sagrado Corazon, en Pasto se desplegd una
serie de imagenes y construcciones que reforzaran la presencia del simbolo en la ciudad. En
1910 en € balcon de Pasto se erigio € monumento a Sagrado Corazon, en 1925 se
concluy6 la catedral de Pasto consagrada a esta devocion, en 1926 en un costado de la plaza
principal se construyo el llamado Pasaje Corazon de Jesus, entre 1945 y 1950 se coloco en
el edificio del mercado de los Dos Puentes, la imagen del Sagrado Corazén y en 1956 las
hermanas Santacruz Delgado donaron una imagen de la advocacion, que fue colocada en un
costado del templo de Santiago. Todas estas obras y otras manifestaciones y actividades
fueron ratificacion e insistencia del simbolo como ensanchamiento de territorio e identidad
nacional, con ello Pasto era paulatinamente agregado a los fueros nacionales.

7.3.8 El Sagrado Corazodn en los colegios pastenses. La devocion al Sagrado Corazon, fue
ensefiada, reforzada y transmitida en los colegios méas importantes de Pasto desde finales
del siglo XIX. Las hermanas Bethlemitas, hijas del Sagrado Corazon de Jesus, después de
ser expulsadas de Guatemala, llegaron a Pasto en 1885, donde fundaron un colegio para
sefioritas. Durante muchas décadas, fue € Unico colegio para mujeres que existiéo en la
ciudad. Al finalizar la década de 1920 &l Obispo Pueyo de Val cedi6 a las religiosas la
propiedad del edificio diocesano ubicado en la hoy carrera 26 con calle 19 esquina, con la
clausula, que en caso de que salieran de Pasto por cualquier circunstancia, volveriaa manos
delaDiocesis.

En la educacion de las mujeres pastusas, las Bethlemitas transmitieron la devocion al
Sagrado Coraz6n como una manera de involucrar a Pasto a territorio nacional. Por su
parte, las estudiantes extendieron la devocion a sus familias y alegados, asegurando y
reforzando la integracion de Pasto a la Nacion, asi 1o constata el siguiente testimonio: "La
devocion a Corazdn de JesUs la inculcaron las hermanas desde su llegada a Pasto muy
permanentemente, pero tenia especial relevancia en € mes de junio, insistian en que era €
patron y rey de nuestro pais, nosotras corondbamos al Sagrado Corazédn y lo cargdbamos
por todo € colegio, rezabamos € rosario y habia misa todos los dias con exposicion del
Santisimo"*°8,

368 Testimonio oral de Amparo Hernandez de Enriquez, estudiante Bethlemita durante la segunda mitad de la
década de los 50 hasta los primeros afios de la década de los 60. Desde entonces, hasta el dia de hoy, ha
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El culto a Corazdn de Jesls, ademés de ser parte del carisma religioso de la orden
Bethlemita, tiene especial importancia para la comunidad de Pasto, es una devocion
heredada de la madre Marfa Encarnacion Rosal,” quien compuso los Ejercicios de las Diez
Lamparas, oracion que honra los dolores del Sagrado Corazén. "La celebraciéon de las
lamparitas, todavia se realiza en e colegio cada 25 de mes, con misa, procesion y
exposicion del santissmo. Es una inspiracion de la madre Encarnacién, sobre los dolores del
Corazén de Jesiis, en mi época existia una gran devocion por la madre” =°.

Las altas esferas de la Iglesia pastusa colaboraron estrechamente junto con las Bethlemitas
para la transmisién de la devocién: "Hubo dentro del colegio un movimiento religioso
[lamado Oasis, fundado por Monsefior José de Jests Pimiento, Obispo auxiliar de Pasto en
el obispado de Monsefior Emilio Botero. Este movimiento integrado por nifias del colegio,
tenia especia devocién al Corazon de Jestis. Monsefior Pimiento tuvo una estrecha relacion
con las hermanas ya que habia estudiado con Bethlemitas, fue e director espiritual del
colegio, |as nifias teniamos f&cil acceso aé porque iba mucho a colegio” 37°.

Pero la devocion a Corazén de Jesls inculcada a las estudiantes Bethlemitas no se quedo
en las paredes del colegio, trascendio a toda la ciudad: "La celebracion de las lamparitas a
Corazon de Jesis se la rediza hasta hoy, cada 25 del mes en € colegio, hasta un
determinado tiempo participaban las exalumnas. Posteriormente se empezd aredizar en la
Catedra donde asistia mucha gente de la ciudad; dos hermanas Bethlemitas la empezaron

en la capilla de Getsemani donde todavia acuden muchos devotos del Corazén de Jests' 3L,

La transmision de la devocion al Corazén de Jestis tomd raices en Pasto, las aumnas
Bethlemitas la ensefiaron y fomentaron en sus hogares. "Una buena Bethlemita educada en
devocion a Corazédn de Jeslis y en los valores bethlemitas, es consciente de la importancia
de que su familialos asumay también de que acojan la devocion a Sagrado Corazon® 372,

Si las Betlemitas asumieron esta labor entre las pastusas, la Didcesis y de manera especid,
la Compafiia de Jesus fomentd la devocion entre los varones, transmitida como simbolo de
religiosidad contra €l liberalismo y € comunismo: "Una de las devociones que los Jesuitas
nos legaron a los alumnos internos y externos, fue la del Corazén de JesUs, en las oraciones
le pediamos que nos libre de los males del mundo y del liberalismo” 3. De esta manerala

pertenecido al Consgjo Directivo del Colegio del Sagrado Corazén de Jesls de las Hermanas Bethlemitas.
Pasto, octubre de 2002.
" La Madre Marfa Encarnacién Rosal es una de las fundadoras del asilo y el colegio de las hermanas
Bethlemitas en Pasto. A su llegada a esta ciudad en 1885 y después de establecer la congregacion, vigja a
Ecuador y en agosto de 1886 muere en Tulcan. Sus restos mortales son traidos y conservados en Pasto desde
1896 y en 1995 Juan Pablo 11 la declara Venerable.
233 Testimonio oral de Amparo Herndndez de Enriquez. Op. Cit.

Ibid.
371 pid,
372 |pid,
373 Testimonio oral de Manuel Santacruz. Op. Cit.
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adherencia de Pasto a la Republica colombiana se reafirmé constantemente de generacion
en generacion, gracias a los centros educativos de mujeres y varones dirigidos por las
ordenes religiosas.

7.3.9 El centenario de la consagracion nacional. En junio del 2002 se cumplieron 100 afios
del dia en que €& entonces vicepresidente encargado del poder gecutivo Joseé Manuel
Marroquin, €l arzobispo de Bogotd, Monsefior Bernando Herrera Restrepo y los Jesuitas
Luis Gamero y Lucas Toledo, hicieron votos porque terminara la Guerra de los Mil Dias 'y
consagraran la Republica de Colombia a Sagrado Corazon de Jesus.

Hace 100 afios Colombia vivia una de las guerras més crudas que recuerde. Hoy en diala
situacion no es mejor, en los dltimos afios han muerto anuamente mas de 30 mil
colombianos, alrededor de dos millones y medio de personas han sido desplazadas por la
violencia 'y e gobierno invierte cada afio nueve billones de pesos en sostenimiento de la
guerra. Hay quienes creen que la historia se repite, por 1o tanto, para alcanzar la paz, se
debe renovar latradicién de la consagracion a Sagrado Corazon 374,

El Corazén de Jesis hasta hace unos afios vigilaba las salas de las casas muy bien
enmarcado y ambientado en algo parecido a un atar con flores y veladoras. En algunas
familias la tradicion aun perpetua e incluso € cuadro es heredado de generacion en
generacion, en otras queda como un vago recuerdo de la casa de las abuelas 'y abuelos.

"Esta es una de las razones por las que € pais estd mal —dice € padre Leoncio Morales,
parroco de la Iglesia del Voto Naciona- y no es una frase de cgon, s ya las familias
perdieron la fe y la devocion en @ que tiene € poder de traer la justicia 'y la paz qué se
espera del resto de la Nacion" 37°. Para muchas instancias religiosas y politicas, el Corazon
de JesUs continua siendo un simbolo de conciliacion e integracion nacional, es un recurso
para acanzar la paz en los momentos actuales. Por ello, uno de los puntos del programa de
la celebracion del centenario de la consagracion naciona, es recoger fondos para la
reconstrucciéon del Voto Nacional, suma que podria ascender a los cinco mil millones de
pesos.

Por su parte, la Diocesis de Pasto se uni6 a centenario de consagracion de Colombia al
Sagrado Corazdn, promoviendo conmemoraciones y celebraciones en su honor. Al igual
gue la Iglesia Colombiana, la Diécesis o presentd como un simbolo de conciliacion e
integracion nacional. El objetivo general del documento diocesano de preparacion para la
celebracion del centenario, dice: "Fortalecer € acercamiento y la reconciliacion del Pueblo
de Dios a través de la celebracion del centenario de la consagracion del pais a Sagrado

374 E| Espectador. Bogot& domingo junio 2 de 2002 p.14 B
375 El Tiempo. Bogoté: viernes 7 de junio de 2002. Seccién de cultura, p. 2-7
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Corazén, porque es junto al Corazén de Cristo que aprende e corazon del hombre a
conocer el verdadero y Gnico sentido de su viday su destino" 7.

LaDidcesis de Pasto esta interesada en que el Corazén de JesUs sea huevamente reconocido
como un simbolo de Paz. Llama a los fieles @ compromiso cristiano de ser promotores de
la paz, la reconciliacion y la solidaridad. Invita a las devotas y devotos a hacer una
preparacion interior, en las familias, en los sectores, en las parroquias, en las ingtituciones
publicas y privadas de la Didcesis. Para ello promovié diversas actividades: jornadas de
oracion, reconciliacion, entronizacion del Sagrado Corazdn en las familias, la consagracion
personal; crear, organizar o fortalecer las cofradias del Corazon de Jesus; eucaristias, rezo
de la novena, motivar concentraciones masivas, marchas, caminatas y campaias de
solidaridad para acompafiar a hermanos que esta viviendo situaciones especiales a causa de
la violencia.

Las parroquias de la Diocesis se adhirieron ala celebracion del centenario, nueve dias antes
de lafiesta, los fieles se congregaron en los templos parroquiales, laimagen del Corazén de
Jesus aparecio rodeado con la bandera de Colombia y de Pasto, en torno a ellas se rezo la
novena a Sagrado Corazon, editada por la Didcesis de Pasto para la ocasion. La primera
parte de la oraciéon para todos los dias recalca su rol pacificador: "Sefior Jesis, Tu has
guerido que nuestra familia sea un recinto de comunién y de paz. Cuando TuU estas en ellas
las penas se suavizan y las cargas se hacen llevaderas, pero cuanto Tu faltas, las rupturas y
|las divisiones se acrecientan, nos algjan detti y nos distancian de los hermanos’ *7”.

Es claro que a cumplirse un centenario de la consagracion de Colombia al Corazén de
Jesus, el paisy particularmente la Diocesis de Pasto retomé el rol conciliador y pacificador
de la devocion, papel que le fue asignado a término de la Guerra de los Mil Diasy en los
anos cincuenta. La Colombia actual se encuentra en conflicto, sin una identidad nacional
fuerte; en esta situacion nuevamente la Iglesia propone a Corazén de Jestis como icono de
reconciliacion e integracion nacional.

376 DIOCESIS DE PASTO. Documento de Preparacion para la Celebracion del Centenario 1902-2002. Pasto:
Oficina de Comunicaciones, junio, 2002.
377 D|OCESIS DE PASTO. Novenaal Sagrado Corazén de Jestis. Pasto, junio de 2002.
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8. GEOGRAFIA SAGRADA INSTITUCIONAL DE LAS ORDENES RELIGIOSAS

El termino sagrado provine del latin sacer, de no tocarse sin deshonrarlo o deshonrarse.
Esta expresion designa lo relacionado con las fuerzas sobrenaturales o con la divinidad.
Palabras, actos, objetos o animales que pertenecen a un orden diferente del profano. Es una
nocion ambival ente que evoluciona segun las culturas.

En @ campo socioldgico, fue Emilio Durkheim quien se dedicd a la conceptualizacién del
hecho religioso. En su libro "Las formas Elementales de la Vida Religiosa’, sugirio que €
concepto de lo sagrado provenia de la experiencia del individuo en materia de normas
sociales. Lo que los hombres [lamaban Dios era ssimplemente la sociedad, que considerada
desde la perspectiva subjetiva, tenia todas las caracteristicas que en lo general se atribuian a
la deidad. Durkheim utiliz6 en €l curso de su explicacion testimonios etnoldgicos
procedentes de las tribus australianas, entre las cuales los tétems tenian una doble funcién:
ser considerados sagrados y actuar como insignia o simbolo del clan.

En el esfuerzo de encontrar la verdadera naturaleza del hecho religioso, Emilio Durkheim
habia sefialado que "una division del mundo en dos dominios, que comprenden, un todo 1o
sagrado, € otro todo lo profano es e rasgo distintivo del pensamiento religioso: Las
creencias, los mitos, los gnomos, las leyendas, son representaciones o sistemas de

representaciones que expresan la naturaleza de |as cosas sagradas’ 3%,

Habia expresado que "cualquier cosa puede ser sagrada’, que "€l circulo de objetos
sagrados no puede determinarse, de una vez para siempre, gue su extension es infinitamente
variable", que "hay cosas sagradas de todo grado y que existen algunas frente alas cuales €l
hombre se siente cdmodo" y por Ultimo "cada cosa sagrada de cierta importancia constituye
un centro de organizacion arededor del cual gravita un grupo de creencias y de ritos, un
culto particular; y no hay reigion, por unitaria que pueda ser, que no reconozca una
pluralidad de cosas sagradas” *7°.

Durkheim traté de demostrar que la contagiosidad de lo sagrado es una caracteristica
intrinseca, necesariay peculiar de su naturaleza. Existe siempre € peligro de que lo sagrado
invada lo profano y viceversa. Lo sagrado es una energia peligrosa y neutralizada que se
utiliza en los ritos, mientras que lo profano representa un cociente prosaico y sin misterio.
Lo sagado debe mantenerse constantemente protegido de lo profano mediante
prohibiciones. Asi pues, las relaciones con |o sagrado se expresan siempre por medio de
rituales de separacion y demarcacion y se representan mediante creencias en los peligros
gue implica el franquear barreras prohibidas.

378 DURKHEIM, Emilio. Op. Cit., p. 41
37 |pid., p. 44
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En la aproximacion a lo sagrado, Durkheim descubrié su diversidad, su permanente
construccion y reconstruccion de su potencial de identidad y de su capacidad de convocar y
congregar, en torno de é, préacticas culturales milenarias y fundacionales. La experiencia
religiosa es la experiencia de una fuerza mora coercitiva. En consecuencia, las ideas
religiosas son fugaces, fluidas, flotan de la mente sin ataduras y estan siempre expuestas a
transformarse o ha fundirse en otros contextos concretos como el espacio territorial.

Lo sagrado representa bésicamente la dimension opositora a lo profano, como lo planted
Durkheim. A partir de esta afirmacion, Ferro Medina considera lo sagrado como el acto de
creacion de una reaidad mudltiple transformada en su sentido, con potencia para
comunicarse con lo trascendente, como recipiente pare ser llenado de significados y de
fuerza conectora con |lo sobrenatural. Lo sagrado es una cuaidad y no esencia cuya
condicion irrecusable, entre otras, es ser generador de conflicto. Lo sagrado emerge para ser
disputado. Se convierte en una reinvencion histérica y en un dispositivo de poder y
resistencia 3.

Las dinamicas y tejidos que se han desatado en el proceso evangelizador y marianizador de
las congregaciones religiosas en Pasto y sus alrededores, por medio de devociones,
templos, parroquias, colegios, osarios, procesiones, etc., han ido construyendo y
demarcando un espacio geografico simbdlico con caracteristicas propias e identificatorias, a
este espacio lo llamamos "Territorio 0 Geografia de lo Sagrado”.

La préctica religiosa erige en € tiempo una "Geografia de o sagrado” con una estructura 'y
dindmica particular que marca y da identidad a un territorio y expresa de manera sintética
una realidad social compleja, identitaria, mestiza y especiamente conflictiva. Existe una
apropiacion y acomodacion, que es una tensién permanente, del Dios abstracto por una
virgen, un santo, una santa o0 una imagen historica. La practicay la experiencia religiosa se
convierte muchas veces, en una batalla de signos, con una apropiacion sagrada del espacio.

Las précticas religiosas son procesos culturales. Los espacios sagrados se convierten en un
nombramiento simbdlico que atraviesa los territorios histéricamente, dandole permanencia,
continuidad y expresion a un proceso acumulativo de habitar un lugar. En Colombia, hace
cinco siglos lalglesia Catdlica, con el desarrollo historico de procesos como el mestizaje, €l
aporte indigena, la presencia negra, la préctica popular, campesina y urbana, ha delineado
espacios donde se ha materializado la construccion de unos espacios sagrados, escenarios
de conflictos por la circulacién y apropiacion de signos.

Para German Ferro Medina, son muchos los estudios que han querido establecer una
regionalizacion o mapificacion del pais a partir de variables tales como €l clima, regiones
naturales, demograficas, de produccion, econdmicas, politicas o administrativas.
Actualmente esta muy en boga la elaboracion de mapas teméticos que dan cuenta de
diferentes procesos linguisticos, sociaes, conflictivos, pero no agotalarealidad del pais. Es
necesario examinar otros procesos no tan escandal 0sos, que actlian de manera decisiva en la

380 FERRO MEDINA, Germéan. Op. Cit., p. 183
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conformacién o recomposicion del territorio nacional, procesos de apropiacion simbdlica
del espacio que marcan o delimitan contextos sociaes, politicos, econdmicosy culturales.
Establecen fronteras, en l6gicas no euclidianas, dando sentido a la vida de |os habitantes de
diferentes lugares de Colombia 8.

Existen amplios estudios sobre tematicas religiosas, que presentan las costumbres religiosas
alolargoy ancho del pais. Estas préacticas podrian entenderse como la construccién de una
Geografia de lo sagrado, alimentada por una lucha de signos histéricos que establecen
relaciones plurisemanticas con la memoria de la historia, la geografia, la cultura, la
comunicacion, etc.

El concepto de "Geografia Sagrada’ no ha sido establecido dentro del marco espacial-
temporal movil como garante de una continuidad social para un grupo. Las apropiaciones
de tierra son parte del uso territoria y ellas se dgjan ver en celebraciones de fiestas
religiosas y acciones politicas. Las acciones politicas y celebraciones religiosas pueden ser
una herramienta de perpetuacion o impugnacion del poder 382,

Los santuarios, por gemplo, son lugares o puntos nodales de esta red formada por caminos
de peregrinacion. Cumplen un papel revitalizador en la trama espacial, en ellos actia una
profunda condensacion de lo sagrado. Los santuarios activan la red por su capacidad de
rebasar €l espacio sagrado y crean puntos de encuentro o de gran confluencia, escenario de
trénsito para la conexion con otros mundos. Son centros de interaccion social y simbdlica
Lugares donde se efectla una ruptura con la monotonia de la vida, con la pobreza, con la
desesperanza, pero también son una disputa en el orden y escenario lo sagrado.

Las parroquias catdlicas cuentan con un templo parroquial, donde se concentra toda la vida
pastoral del territorio eclesidstico. El templo es e espacio donde la Iglesia gerce sus
précticas sacramentales y discursivas, lugar concreto de encuentro con sus fieles. Aqui se
potencializa los papeles de las actrices y actores sociales religiosos y permite demarcar €l
territorio sagrado a su arededor. Los templos tienen tamafio descomunal para que se
puedan observar a grandes distancias; igualmente la sefia de las campafias |lega a todos los
rincones para recordarle a la gente un sentimiento de pertenencia y obediencia a un credo
religioso.

La Geografia de lo Sagrado crea un espacio comunicativo, intercultural, con la
potencialidad de congregar a una comunidad o colectividad. Sacralizando el espacio, € ser
humano desea instaurar un lugar méas pleno, mas armonico y esperanzador, un lugar para
comunicarse de manera mas directa con lo trascendente. La geografia es mediacion para
fijar y luchar por lo sagrado.

381 |bid., pp. 181-195
32 |pid., p. 183
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8.1 EL ESPACIO SAGRADO DE LAS PRIMERAS CONGREGACIONES RELIGIOSAS
EN PASTO

El espacio o geografia de lo sagrado es demarcado con mayor acentuacion por medio de las
précticas sagradas que definen sus limites. Las ordenes religiosas que se instalaron en Pasto
crean y recrean diversas rutinas sagradas para delimitar su territorio a partir de donde se
asentaron. Este espacio ha sido apropiado y engarzado en las mentalidades colectivas de las
actrices y actores sociales pastusos.

Pasto desde su fundacion y siendo punto importante de dominio entre la hoy Republica de
Colombia, €l Ecuador y Perl se ha caracterizado por ser terreno predilecto paa €
asentamiento de diversas congregaciones femeninas y masculinas * . Para cada orden, Pasto
se constituia en nodo central de comunicacion con € resto de fundaciones suramericanas.
Finalizando & siglo XVI, Pasto contaba con cinco ordenes religiosas, 4 de varonesy 1
claustro de mujeres. En su trabajo evangelizador, los religiosos se distribuyeron de manera
casi calculada el terreno en el cua se habian asentado.

Las ordenes de los Franciscanos, Mercedarios, Dominicos y Agustinos se establecieron en
Lelo pastuso un poco después de la fundacion de la ciudad y permanecieron en ella hasta
las expulsiones en la década de los sesenta del siglo XIX, a excepcion de la orden de la
Merced, que sali6 en 1839. Estas congregaciones se ubicaron estratégicamente en territorio
pastense, de tal manera que gozaron del control politico y religioso sobre todo € contorno.

Como se detall6 en acapites anteriores, no existe acuerdo sobre €l afio que se establecieron
los Mercedarios y los Franciscanos en Pasto. Para algunos autores en 1539 se fundo el
convento de San José y e templo de la Merced, 3 Safiudo sostiene que se hizo en 1562 o
1565. A criterio de algunos historiadores, los Franciscanos fundaron el templo de San
Francisco y e convento de San Antonio en 1563 y otros creen que se hizo en 1547 o 1549.

A pesar de que no existe consenso sobre € afio de asentamiento de los Mercedarios y
Franciscanos, estas ordenes fueron las primeras comunidades religiosas masculinas que se
establecieron en Pasto. La congregacion Mercedariase ubico en la zona donde actualmente
se encuentra e santuario de la Merced, esta congregacion fue suprimida por decreto del
Congreso Nacional el 27 de mayo de 1839. Los Franciscanos inicialmente se instalaron en
donde hoy es San Andrés y en afios posteriores se trasladaron a donde actualmente se
encuentrala Catedral. Salieron expulsados de Pasto en 1862.

Los Dominicos fundaron convento en Pasto con € nombre de Santo Toribio en 1572. El
Obispo de Quito, Fray Pedro de la Pefia les cedié un templo con hospital y casas. El
Cabildo les dio una fincay molino (el de la panaderia). En 1587 empezaron la construccion
del templo dedicado a Santo Toribio. El convento dominicano fue suprimido

" En la actualidad la Didcesis de Pasto registra en su territorio eclesiastico un total de 33 comunidades
religiosas, de las cuales 10 son masculinasy 23 femeninas. B
383 Argumento del padre Mercedario Joel L. Monroy. Citado por SANUDO, José Rafael. Op. Cit., p. 11
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transitoriamente en 1840 y definitivamente en 1863.%8* LLa orden Agustina lleg) a Pasto en
1585 y edificd convento y templo en un sitio cercano a hoy templo de San Agustin.
Salieron expul sados de Pasto en 1862.

Se contaba en Pasto con una sola comunidad religiosa femenina, e claustro de las
Hermanas de la Concepcidn, que segun Safiudo fue fundado en 1588, es el més antiguo
convento de mujeres fundado en nuestra patria. Para Algandro Santander, la fundacion
ocurrido en 1639. Después de la desamortizacion de bienes en 1863, € monasterio se
convierte en Beaterio en e barrio san Felipe 3,

8.2 GEOGRAFIA SAGRADA INSTITUCIONAL DE LA COMPANIA DE JESUS, LOS
PADRES DEL ORATORIO Y LOS HERMANOS MENORES CAPUCHINOS

La geografia sagrada institucional de estas tres ordenes religiosas en Pasto después del
asentamiento definitivo en un lugar determinado; tiende a concentrarse alrededor del
templo parroquial, cerca o contiguo de este; las congregaciones construyeron sus
respectivos conventos, colegiosy centros apostolicos.

L os Jesuitas, Filipenses y Capuchinos se ubicaron cercaa centro de la ciudad, formando un
triangulo de dominio religioso. (Ver mapa No. 1). Entre 1969 y 1971, afios en que fueron
creadas las parroquias bajo responsabilidad de las congregaciones religiosas, la zona urbana
de Pasto se concentraba alrededor de la Plaza de Narifio, es decir, las ordenes estudiadas
tenian bajo su poder gran parte ddl territorio urbano de la ciudad.

A medida que se desarrollaron los procesos de urbanizacion, la Didcesis de Pasto cred
nuevas parroquias para que € clero secular atendiera pastoramente a las pastusas y
pastusos. Las parroquias Cristo Rey, San Feipe y Santiago continuaron con bago la
direccion de las ordenes, modificando los limites solo ainicios del siglo XXI.

En lo referente a departamento de Narifio, se conocen pocos datos sobre la presencia
directa de las ordenes en los municipios. Los Jesuitas tienden a centrar su trabajo apostolico
y educativo en Pasto . Los Capuchinos solo hasta la década de los setenta crearon y
desarrollaron labores educativas y apostélicas en la capital narifiense, su campo de misiéon
fue e departamento del Putumayo. De las de las congregaciones estudiadas, 1os Filipenses
han fomentado, en mayor medida, apostolados itinerantes en municipios del departamento
de Narifio. (Ver mapaNo. 2).

8.2.1 La Compariia de Jesus.

384 ALVAREZ, Jaime. La Compafiia de JesUs en Pasto. Op. Cit., p. 106

385 GUTIERREZ, Aristides. Historia de la Congregacion Neriana. Op. Cit., p. 106

" Sin embargo, la Compafiia de Jestis cuenta con medios de comunicacion radiales que cubren buena parte del
departamento de Narifio, medios que han sido utilizados para la evangelizacion.
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El asentamiento en Pasto. La Compafiia de Jeslis es la Unica orden religiosa, de las
primeras que llegaron a Pasto, que a pesar de haber sufrido cuatro expulsiones, continud
insistiendo en su establecimiento definitivo hasta que lo logré y aun permanece en la
ciudad. Desde sus primeros asentamientos, la Compariia de Jesis se ha distinguido por
propender dominio en € territorio de su responsabilidad. Siempre tendi6 a ubicarse en la
plaza principal o cerca de €lla, para dominar en la dindmica politico-religiosa pastusa.
Logro situarse definitivamente cerca de la Plaza de Narifio; es la Unica congregacion
religiosa que en la actualidad goza de esta posicion.

El primer Jesuita que lleg6 a Pasto fue el padre Rafael Ferrer en 1599, venia de Quito e iba
para Cdli. Pero solo hasta octubre de 1643, Fray Pedro de Oviedo, Obispo de Quito otorgd
el permiso para que en la ciudad de Pasto residieran padres de |la Compariia de JesUs.

Llegaron dos padres y se alojaron en una casa situada en la plaza, aunque la orden poseia
una casa donada por e sacerdote Pedro Guerra en € barrio la Merced, donde hoy esté la
Universidad de Narifio. No la habitaron por estar algo apartada de la plazay € comercio, y
ser de pgja. Construyeron una casa 'y buen templo que fue arruinado por un terremoto, eso
los oblig atrasladarse a Hospital Madre de Dios (calle 16 entre carreras 25y 26).

La residencia jesuita en Pasto fue cerrada en 1664, en razon de que llegaron a Madrid
quejas del Cabildo Eclesiéstico de Quito y de algunos religiosos, informando que la
Compafiia estaba haciendo fundaciones en Popayan y Cuenca sin permiso redl.

Cuando la Compafiia regresd a mediados de 1712, era duefia de la manzana completa donde
hoy esta la Universidad de Narifio, pero perdieron esta propiedad en la expulsion de 1767.
Vuelven a Pasto por un tiempo corto, desde 1849 hasta la expulsion decretada por José
Hilario Lopez en 1850. En este periodo los Jesuitas ocuparon una vivienda que se
denominé "El Carnero”, estaba en la Plaza Principal, contigua al templo de San Juan *8°.

En 1875 fue traido del Ecuador €l noviciado jesuita, se ubicd en la quinta "Rosales" de Juan
Bautista Astorquiza, situada cerca de Anganoy. De alli pasaron a una casa regalada por
Rosa Jurado en la calle Barbacoas (calle 14 entre carreras 27 y 28). La revolucion de 1876
obligd a la Compariia regresar al Ecuador y un afio més tarde volvieron a Pasto para
asentarse definitivamente.

En 1881 & antiguo templo de los Dominicos fue cedido a los Jesuitas a perpetuidad por la
curia eclesiastica, ellos vivian en el arruinado convento contiguo a templo. En 1885
asumieron la direccién del Seminario Diocesano que funcionaba en la Casa de Ejercicios de
los Filipenses y en 1892 inauguraron la nueva construccion del Seminario en la esquina de
la Plaza, los padres trasladaron su residencia a este lugar y siguieron atendiendo el culto del
templo de Santo Domingo.

388 |bid., p. 49
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El convento dominicano fue devuelto a la Didcesis en 1893 y en 1918 fue donado a la
Compariia por el Obispo Pueyo de Val. En 1925 se separé €l Seminario del colegio jesuita
y en 1925 se inaugurd € actua edificio del colegio Javeriano, mientras que € templo de
Cristo Rey seinaugur6 en 1942

" Parroquia Cristo Rey. Hacia 1969, Monsefior Jorge Giraldo, Obispo de Pasto creo tres
parroquias que fueron encomendadas a las ordenes religiosas estudiadas, hasta la fecha
ellas no habian tenido trabajo parroquial propiamente dicho.

La parroquia Cristo Rey naci6 en marzo de 1971 bajo la direccion de la Compariia de JesUs,
en terreno segregado a la parroquia San Juan Bautista. En e momento de la creacion €

territorio parroquial comprendia solamente 11 manzanas alrededor del templo jesuiticoy en
ellas se encontraban oficinas y locales comerciales. También hacian parte de la parroquia
las casas de lado y lado de un camino largo de més de 6 kildbmetros, que en su primera parte
esla carrera 24 y antigua salida a Popayan. La parroquia contaba con el templo parroquia y
dos capillas, la de la antigua vereda Cujacal y la del antiguo Hospital Civil.

Seguin el decreto de creacion, la parroquia Cristo Rey poseia los siguientes limites:

Desde el cruce de la calle 19 con la carrera 22, por esta hasta € rio Pasto. En
linea recta hasta € enfrente de la carretera del Norte con la carretera del
acueducto, carretera del acueducto hasta los tanques de purificacion, carretera
del acueducto hasta la quebrada "La Trucha', quebrada "La Trucha' y "El
Cirnelo" hasta el Morasurco. Por la cordillera hasta € kilbmetro 15 de a
carretera del Norte. Carretera del norte hasta e enfrente de la carretera del "El
Cujaca" en linea recta hasta e monumento del Sagrado Corazdn de Jesus. En
linea recta hasta el puente del "Rio Blanco" en la carrera 26. Carrera 26 hasta la
cale 19, cale 19 hastala carrera 22, punto departida de esta alinderacion 387,

Hacia 1975 el Instituto de Crédito Territorial ICT, empez6 a construir varias urbanizaciones
de tipo popular, situadas hacia € norte del templo Cristo Rey y que luego se anexaron ala
jurisdiccién parroquial.

En julio de 1991 e templo Cristo Rey dg6 de ser parroquia y se modificaron los limites
para crear la parroquia Sagrado Corazon, € territorio parroguial comprendia los barrios
Corazon de Jesls, La Floresta, Santa Matilde, Aranda 1ll, Villanueva, La Esperanza,
Aranda, Cujacal alto y Cujaca bajo. El templo parroquial fue construido en e barrio La
Floresta y contaba ademas, con la capilla de Cujacal y e antiguo Hospital Civil. Desde su
creacion, hasta € dia en que nuevamente es reformada para dar paso a la creacion de la
parroquia San Francisco Javier continuaron los Jesuitas como directos responsabl es.

387 DIOCESIS DE PASTO, Decreto 404. Pasto, 4 de marzo de 1971, pp. 265-266
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La Compafia de Jeslis en la actualidad. En las primeras décadas del siglo XX, la
Compaiiia de Jests continud consolidando su patrimonio, ensanchando y fortaleciendo un
territorio sagrado institucional, en esta labor ha contado con la ayuda de pudientes
feligreses gquienes donaron sus propiedades. Por gemplo, lacasay la capilla de los Jesuitas
en Chachagui conocida como "Villa Loyola" se la bendijo en 1925; €l terreno fue donado
por Manuel Delgado.

Los Ejercicios Espirituales jesuiticos se redlizaban en la residencia o € colegio de la
Compafiia, gracias a la donacion de Raguel Astorquiza; construyeron en 1958 una casa
exclusiva para esta actividad. Esta benefactora dono € terreno para el edificio destinado a
la educacion primaria de los alumnos del colegio San Francisco Javier ubicado en los
predios de "La Aurora', cuya inauguracion fue en 1956. Y de la misma manera, € terreno
donde hoy se encuentra el hogar de Cristo y la Casa Mariana fue donado por dofia Eudoxia
Villota de Delgado.

En la actualidad la presencia de la Compariia en la ciudad de Pasto se concentra en las
siguientes obras. El colegio San Francisco Javier en la seccion de primariay bachillerato, la
Casa de Ejercicios San Ignacio, la Universidad Abiertay a Distancia 'y la Fundacion Juan
Lorenzo Lucero, cuya sede es la Casa Mariana. A esta fundacion pertenecen las siguientes
obras. El Hogar de Cristo, la Emisora Ecos de Pasto, la Libreria Javier, é museo Juan
Lorenzo Luceroy € consultorio medico odontol ogico.

" La Compariia en Narifio y otros departamentos. La Compariia de Jestis también asumié
la evangelizacidn y marianizacion de doctrinas cercanas a Pasto. Llegaron Jesuitas hasta las
costas pacificas del hoy departamento de Narifio y sentaron su huella en territorio
putumayense.

El registro de la adoctrinacion jesuita en las costas pacificas narifienses o hace Juan
Manuel Pacheco, S. J., quien manifiesta que a principios de enero de 1632 se presentaba en
Quito una comision de los habitantes de la ciudad de Santa Maria del Puerto de Telembi,
hoy Barbacoas, encabezada por € capitan Domingo de Pereira. Venia a pedir misiones
jesuitas para los indigenas de aquellas tierras. Acogié benévolamente la peticion del padre
rector del colegio de Quito y destind para aguella empresa apostélica a los PP. Francisco
Rugi y Juan de Henebra. A criterio de Pacheco, también puede con justicia reclamar el
padre Rugi € titulo de fundador de Timbiqui (Cauca) 8.

El territorio de la misién de los dos Jesuitas, después de un convenio celebrado con €l cura
y vicario de Barbacoas, licenciado Ventura Martin de la Pefia, se extendia por toda la costa
de los actuales departamentos de Narifio y Cauca, desde € rio Mira hasta €l rio Naya. Hacia
1646 salfan de estas costas |os PP. Rugi y Nicolas Cordero 3%,

388 pACHECO, Juan Manuel. Op. Cit., pp. 371-376
389 |pid., p. 374
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En cuanto alalabor pastoral jesuita en e departamento de Narifio y Putumayo, los libros de
Jaime Alvarez son €l Unico registro escrito —aungue muy somero- que existe. Cuenta que en
1650, el Cabildo consigui6é a un padre Jesuita para organizar las misiones de Caqueta y las
fundaciones de Sibundoy y Mocoa. Después de la expulsiéon de 1767 regresan en 1846 para
encargarse de nuevo de la evangelizacion de Caquetdy Putumayo. Siguiendo las huellas de
Jesuitas que habian ido a los pueblos de Sibundoy, Santiago y San Andrés, parten dos
Jesuitas en 1887 para estos pueblos que eran visitados por la Compafiia con aguna
frecuencia 3%,

En las doctrinas que se encontraban rodeando a la ciudad de Pasto, las ordenes religiosas
tuvieron también injerencia. La influencia se advierte en las manifestaciones de apoyo y
solidaridad en edificaciones que las congregaciones emprendieron. Refiriéndose a la
construccion del templo Cristo Rey, por gemplo, Alvarez menciona agradecido: "un
recuerdo especial y carifioso para los vecinos de las veredas San Ignacio, Mocondino,
Jamondino, Buesaquillo y los de Santa Barbara, Jurado y la Concepcién que se
distinguieron por su trabgo personal, ayudando a transportar las gruesas vigas que
sostienen la techumbre del templo" 392

A criterio de Alvarez, la primera congregacion mariana en € pais fue fundada en la vereda
de Mocondino por € padre Florencio Alvarez, € 14 de junio de 1942. La obra catequética
en Mocondino y en Puerres fue organizada € 11 de noviembre de 1934, |los Jesuitas eran
acompafiados por un grupo de colegiales que iban a pie todos los domingos %2, Laereccion
de congregaciones religiosas con la direccion de los Jesuitas, revela su constante trabajo
pastoral en estas zonas.

8.2.2 Lacongregacion del Oratorio de San Felipe Neri.

La fundacion del Oratorio en Pasto. La congregacion de los Filipenses, desde su
fundacién se instal 6, demarcé y se apropio de todo €l territorio que circunda alrededor de la
ermita de JesGs del Rio y € norte de esta, este territorio se ha convertido en su espacio
institucional sagrado. La Congregacion del Oratorio de San Felipe Neri fue fundada en
Pasto el 29 de noviembre de 1830 en la ermita de Jests del Rio, con la presencia del Obispo
de Quito Rafael Lasso de laVega. Su fundador y primer preposito fue € pastuso Francisco
de la Villota (1790 - 1864), quien a criterio de Aristides Gutierrez descendi6 de una familia
de alcurnia, su padre fue duefio de la hacienda Mijitayo y Chapacual 3%.

Después de regresar de Lima de donde realizd estudios para € sacerdocio, en 1815 Villota
obtuvo €l titulo de capellan de la ermita de Jestis Nazareno del Rio. Se cree que la imagen
esdel siglo XVII o mediados del XVI1I, [leva este nombre porque se encontré ala orilla del

390 ALLVAREZ, Jaime. La Compafiia de JesUs en Pasto. Op. Cit., p. 173

391 |pid., p. 110

392 |pid., p. 101

393 GUTIERREZ, Aristides. Biografiadel R.P. Francisco de la Villota. Op. Cit., p. 9
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rio que bafia la parte occidental de la poblacion, después de descender en forma de cascada
de una de las faldas del Galeras 3%,

Siendo capellan Francisco de la Villota, le fue permitido exponer €l Santisimo y recolectar
limosnas para la construccion de una casa para los gercicios espirituales. Antes y después
de su fundacion, la congregacion oratoriana sufrié todos los vaivenes de las guerras civiles
del siglo XIX. Ante los eminentes peligros, Francisco de la Villota huia y se refugiaba en
las cuevas de la chorrera de Genoy,” esto ocurrié, por gemplo, en la guerra de la
independencia. La congregacion estuvo a punto de acabarse en los afios 39, 40y 41, debido
a la magnitud de las batallas que € mismo Villota desatd, en estas épocas, e preposito
estuvo fuera de Pasto.

La comunidad volvio en 1842 y en agosto de 1847 la ermita sufrié un incendio. En octubre
del mismo afio se colocd la primera piedra para reconstruir y ampliar € templo, la obra se
termind un afio mas tarde. Después de la desamortizacion de bienes en 1863, e monasterio
de monjas de la Concepcidn se convirtié en beaterio en el barrio San Felipe, a encontrarse
en territorio de influencia oratoriana, fue absorbido por la congregacion. El nuevo beaterio
fue construido por el padre Santiago Trejo, uno de los fundadores del Oratorio, a criterio de
Gutiérrez "la mayoria de las religiosas es fruto de la sabia y prudente direccion de los
padresoratorianos' 3%°.

En 1869 Monsefior Manuel Garcia Tejada, Obispo de Pasto ofrecid en donacién e templo
de San Frarcisco y su convento a los Filipenses, pero los padres no aceptaron. Sobre €l
antiguo templo iniciaron la construccion de uno nuevo a Jestis del Rio, pero en 1877 se
detuvo la obra por la revolucion, los padres se exiliaron en el Ecuador. El convento sirvio
de cuartel del batallon de Facatativg, hasta el re%reso de la tropa a norte. Los padres
expatriados regresaron a Pasto en octubre de 1879 *°.

Los recursos para la terminacion de templo, los padres los consiguieron en € Ecuador
celebrando y recogiendo limosnas. Gracias a la donacion que hizo € matrimonio de Juan
Ramén Revelo y Rosario Paredes, la casa de gjercicios espirituales se empezd a edificar en
junio de 1871, la construccién se acabd en octubre de 1875. Posteriormente, contiguo al
templo y a convento Filipense se inicio la construccion del colegio que sirvio de seminario
delaorden, € cual seinauguré en 1880.

Los Oratorianos mantuvieron el control y la propiedad de los terrenos que pertenecieron a
Crisanto de la Villota, papa de Francisco. Este terreno ha sido utilizado en beneficio de la
congregacion. En 1929 en el sector de Mijitayo se coloco la primera piedra del nuevo
colegio San Felipe Neri. Ademas, con el apoyo de los oratorianos, llegaron a Pasto en 1961
las Hermanas Filipenses, quienes ambién se asentaron en la zona y construyeron su

394 |bid., p. 14

" El colegio de Genoy Ileva el nombre de Francisco de la Villota.
%% Ipid., p. 129
39 GUTIERREZ, Aristides. Historia de |a Congregacion Neriana. . Op. Cit., p. 90
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respectivo colegio en 1966. Asimismo, se edificd un conjunto cerrado residencial que lleva
el nombre de Francisco de la Villota.

" Parroquia San Felipe Neri. Se cred en e obispado de Monsefior Jorge Giraldo, € 12 de
octubre de 1969, con los siguientes limites parroquiales. Desde la esquina de la carrera 25,
por la calle 13, hasta la carrera 32. En linea recta hasta la carretera de "Mapachico” pasando
por el occidente del asilo San Rafael. Carretera de Mapachico hasta la quebrada del Chilco.
Quebrada del Chilco hasta €l Galeras. Por la cordillera hasta e nacimiento de la quebrada
Mijitayo, quebrada Mijitayo hasta la carrera 25, carrera 25 hasta la calle 13 37,

Estos limites parroquiales fueron reformados en e 2001, en las nuevas disposiciones
diocesanas no estan incluidos los sectores de Anganoy, Colon, Panoramico, Gualcaloma 'y
Rosales. Gracias a la trayectoria historica que ha tenido la congregacién oratoriana en €
radio de influencia que se irradia a partir del templo, el trabagjo pastoral de la orden se ha
consolidado en la zona eclesiastica parroquia; aun antes del creacion de la parroquia, los
Filipenses fueron quienes asumieron e trabgo pastoral de este sector.

" Parroquia de La Sagrada Familia. Ademas de los sectores que comprenden la parroquia
San Felipe Neri, la orden Filipense ha tenido potestad en la zona norte de la ciudad, con la
creacion de la parroquia de la Sagrada Familia. Por solicitud de Monsefior Jorge Giraldo y
el parroco de San Juan Bautista, en 1965 se pidié a la congregacion del Oratorio organizar
el trabgjo pastoral del sector del barrio Palermo. Aunque los padres Capuchinos fueron
guienes empezaron a visitar e sector norte de la ciudad, donde se comenzaba a formar un
barrio de gente muy distinguida.3%® En 1970 se cred la parroquia de la Sagrada Familia, la
jurisdiccion parroquial comprendia parte de Las Cuadras, y |0s barrios Palermo, Morasurco,
Avenida Los Estudiantes, Pandiaco, Juanoy Y las veredas La Josefina, San Juan atoy bajo,
La Tebaida, Daza, Pinasaco y Chachatoy.

La congregacion entregd la parroquia a la Didcesis en 1990, mientras estuvo a frente se
construy¢ el templo y la casa parroquia en el barrio Palermo y las capillas de Pandiaco y
Daza.

" La congregacion Oratoriana en la actualidad. Ademés de la parroquia San Felipe Neri,
los Filipenses contintian con los g ercicios espirituales que se realizan anualmente en época
de cuaresma en dos tandas de mujeres y dos de hombres. La educacion es el campo a que
los oratorianos le han dado especial importancia y aqui han concentrado muchos de sus
esfuerzos. El colegio San Felipe Neri que data de 1880 funciond contiguo al templo y a
convento, hasta 1954 habia servido como centro de formacion de sacerdotes oratorianos. A

397 D|OCESIS DE PASTO, Decreto 311. Pasto, 9 de octubre de 1969. p. 207
398 ARTURO, Fabio. Oratorio de San Felipe Neri. Memorias 1971-2000. Pasto, 2000, p. 124. Tal vez e
nombre del barrio Palermo fue dado por uno de | os capuchinos italianos que trabaj 6 en esta zona.
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partir de 1954, con nueva edificacion, se decidié adaptarlo a pénsum oficial. Desde
entonces e colegio ha sido concurrido por estudiantes de estratos medios y atos de la
ciudad. A partir de 1969 inicio la seccion vespertina o jornada de la tarde del colegio, esta
aspiraa ayudar alas clases menos favorecidas.

Los Filipenses también crearon las llamadas Escuelas Populares de San Felipe Neri, con €
fin de ofrecer una educacion gratuita ala nifiez de Pasto, €l primer objetivo de la fundacion
fue una educacion artesanal, paralo cual se mandé a construir talleres, los cuales no dieron
resultado. En 1972 se fundaron las escuelas que inicialmente laboraron en la Casa de
Ejercicios. En 1990 se trasladaron a las antiguas instalaciones del colegio San Felipe Neri
en el barrio la Aurora 'y posteriormente se fusionaron con la escuela Joaquin Maria Pérez.
Mientras esto sucedia en la regién de Alto Mijitayo, en terrenos de la congregacion, se
habia construido una escuela [lamada "Escuela Popular de San Felipe Neri" que funciona
hasta |la actualidad 3.

Los Filipenses fuera de Pasto. Los datos referentes a la presencia de las comunidades
religiosas en Narifio y otros departamentos, se encuentran diseminados en los pocos
escritos que recogen su historia y sus pastorales. De la comunidad de los Filipenses se
conoce una importante presencia en Ipiales, donde se fundo la orden en 1892; en 1895 se
inicié la construccion del templo y € colegio. Ipiaes, a mismo tiempo que Pasto, es €
anico municipio de Narifio donde se encuentra la comunidad como tal y ha desarrollado sus
ministerios pastorales y educativos.

La presencia oratoriana ha sido significativa en Buesaco, debido a que en una vereda
cercana al casco urbano se encuentrala casa de descanso de la orden. En agosto de 1871 los
padres Filipenses convienen que la finca de Buesaco "LaLoma' se llamara Franco Villa, en
honor a su fundador. Hasta €l dia de hoy, la congregacion ha asumido la evangelizacion del
sector que rodea la finca

Por los datos que ofrece Aristides Gutiérrez, la congregacién colabor6 en la evangelizacién
del Putumayo, Caguetd y algunos municipios narifienses. Canuto Restrepo envio a padre
Filipense José Maria Zambrano a reducir a la fe catdlica a las tribus salvajes del Cagueta.
Esta mision la siguieron los padres hasta julio de 1872. En e destierro de 1877 el padre
Mufioz va a Obonuco y José Leopoldo Lépez va a Yacuangquer donde edifica la capilla de
Nuestras Sefiora de los Desamparados “%°.

En el periodo de 1894 — 1895 ayudaron a los Filipenses a traer lefla, madera y flores, los
pueblos de Cabrera, La Laguna, Pegjendino, Mocondino, Yacuanquer, Tangua, Santa
Bérbara, Catambuco, Genoy y Anganoy. En 1899 aparte de los gercicios, los padres
misionaron en Tangua, Y acuanquer, Consacd, Tambo, Pefiol y Buesaco 1.

% Ipid., p. 111
400 GUTIERREZ, Aristides. Historia de la Congregacion Neriana. Op. Cit., p. 88
0L | bid., pp. 30-76
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Con las anteriores referencias se deduce que las doctrinas mas significativas para la
congregacion fueron las poblaciones de Y acuanquer, Tangua y Buesaco. En € campo de
misiones e padre Algjandro Ortiz “° hace una sintesis de los lugares donde la orden
desarroll6 trabajos apostélicos en el periodo de 1898 hasta 1942. Los lugares que se
reiteran son: Ipiales, Buesaco, Sandond, San Lorenzo, El Rosario, Taminango, San Pablo,
VillaNuevay Chachagui. Y en lo que hoy se consideran corregimientos estan: Mocondino,
Jamondino, Jongovito, Catambuco, Obonuco y Mapachico. En 1972 € padre Filipense
Anibal Enriquez se hizo responsable de la parroquia de Génova.

L os datos que ofrecen los religiosos permiten entrever que la orden pastenses ha tendido a
desarrollar sus obras misionales en € norte de Narifio, en vista de que los religiosos
Filipenses de Ipiales se han concentrado en los municipios del sur del departamento.

8.2.3 Los Hermanos Menores Capuchinos.

" Los Capuchinos en Pasto. La presencia Capuchinaen el sur del pais se desarrolla a partir
de que € presidente del Ecuador Gabriel Garcia Moreno € 24 de junio de 1873 acogio alos
Capuchinos expulsados de México y Centroamérica, a quienes se les autorizé la apertura de
un convento en Tulcan en 1876 y de alli se adentraron aterritorio colombiano por misiones
populares realizadas en Cumbal, Guachucal, Aldana, Carlosama, Ipiales, Pupiaes y
Tuquerres donde fundaron convento en 1889. En Pasto se establecieron en 1896 y
construyeron convento y templo, € cua fue bendecido por Ezequiel Moreno en 1897. El
convento pastuso sirvid por mucho tiempo como lugar de paso y monitoreo de los
misioneros capuchinos que evangelizaron y marianizaron |os departamentos de Putumayo y
Caguetd” .

" Parroquia Santiago Apostol. Al igual que ala Compafiia de Jesis y los Filipenses, alos
Capuchinos les fue entregado un territorio eclesiastico parroquia finalizando la década de
los sesenta. El 14 de diciembre de 1969 se cred la parroquia Santiago Apdéstol, con los
siguientes limites parroquiales:

Desde la esguina de la calle 14 con la carrera 25, por esta hasta la calle 11.
Calles 11 y 10 hasta la carrera 22, carrera 22 hasta la carretera Panamericana.
Camino de "Caracha" hasta la "Piedra de Bolivar". Camino de San Miguel hasta
la hondoreda de San Miguel. Hondonada San Miguel hasta e camino de
Obonuco a Catambuco. Camino de Obonuco hasta la quebrada Catambuco.
Quebrada Catambuco hasta la carretera del sur. Carretera del sur hasta a entrada
a Chapalito. Carretera de Chapalito hasta Cabafia. En linea recta hasta la

402 ORTiZ LOPEZ, Alejandro. Historia de la Congregacion Neriana. Tomo |. Pasto: tipografia Pasto, 1956.
Pp. 405 — 419.

" En acépites anteriores se ha trabajado con mas detalle |a |legada de |a orden Capuchina a Pasto.
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glorieta Julian Bucheli. Avenida Libertad hasta la avenida de las Américas.
Avenida de las Américas hasta la calle 17. Cdle 17 hasta la carrera 20 A.
Carrera 20 A hasta la carrera 21 A. En linea recta hasta la calle 15. Calle 15
hasta la carrera 23. Carrera 23 hastala calle 14. Calle 14 hasta la carrera 25 42,

Por la reforma de limites parroquiales que se redlizaron en e 2001, a la parroquia de
Santiago le fueron suprimidos los sectores de Jongovito y Chapal, incluidos en la nueva
parroquia de Nuestra Sefiora de la Paz. Ademas de la parroquia de Santiago, los
Capuchinos sirvieron como capellanes de la cércel judicial hasta 1985.

La presencia Capuchina en Narifio y otros departamentos. En una de las misiones
populares que adelantd, la orden decidio asentarse definitivamente en Tuquerres, la
ereccion candnica del convento se realizd en 1889. La llegada formal de los Capuchinos se
hizo un afio mas tarde, hospedandose en una casa del pueblo mientras se construia el
convento; posteriormente se inicié la construccion del templo y la escuela. En 1965 inicio
labores e colegio de San Francisco de Asis. Ademas del convento en Tuquerres, los
Capuchinos cuentan con convento, templo y obras sociales en Pupiales y Ancuya; mientras
gue en Ipiales desarrollan actividades educativas. En el municipio de Berruecos € padre
Adolfo Filipp fue parroco desde 1972 hasta |os afios ochenta %,

Hasta la década de los sesenta, la labor misiona de los Capuchinos se concentro en €l
territorio del Putumayo y Caguetd. En 1900 se fundan las residencias de Mocoa, Sibundoy
y Florencia. En 1904 se erige la Prefectura Apostdlica dd Caqueta. Esta Prefectura dio
origen a Vicariato Apostélico de Sibundoy y a la Prefectura Apostélica de Leticia. En
Putumayo, Caguetd y Amazonas se construyd convento, templo, carreteras, ciudades,

escuelas hospitales, granjas, dmacenes y talleres %

La orden Capuchina en la actualidad. Hoy en dia los Hermanos Menores Capuchinos
cuentan con las siguientes obras en Pasto: Parroquia Santiago, educacion preescolar, basica
primaria, secundaria, media, tecnificacion en los colegios Maria Goretti y San Francisco y
educacion superior en € Centro de Estudios Superiores Maria Goretti, CESMAG.

Al igual que € resto de congregaciones estudiadas, |os Capuchinos han tendido a delimitar
su territorio sagrado a partir del templo que erigio la orden desde principios del siglo XX,
en este radio de influencia han concentrado sus trabgjos pastorales y educativos en la
ciudad de Pasto.

403 D|OCESIS DE PASTO, Decreto 319. Pasto, 2 de diciembre de 1969. p. 213

404 Testimonio oral de Ricardo Cubillos Camacho, religioso Capuchino, parroco de Santiago. Pasto, mayo de
2001.

405 CURIA PROVINCIAL CAPUCHINA. Hermanos Menores Capuchinos. Necroldgio 1696-1999. Bogota
Provinciade la Virgen Maria, Madre del Buen Pastor — Colombia, 2000. p. 148.
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TERRITORIO INSTITUCIONAL SAGRADO EN PASTO DE LOS JESUITAS,
FILIPENSESY CAPUCHINOS, ANO 2000.
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TERRITORIO DE INFLUENCIA DE LOS J~ESUI'TAS, FILIPENSES Y
CAPUCHINOSEN EL DEPARTAMENTO DE NARINO, 1900-1950.

PUTUMAYC

1. Pasto 13. Cuaspud 25. Guaitarilla  37. Los Andes 49. Ricaurte 61. Tangua

2. Alban 14. Cumbal 26. Gualmatan  38. Magui 50. Roberto Payan 62. Tumaco

3. Aldana 15. Cumbitara 27.1les 39. Mallama 51. Samaniego 63. Tuquerres
4. Ancuya 16. Chachagui 28. Imues 40. Mosquera 52. San Bernardo 64. Y acuanquer
5. Arboleda 17. El Charco 29. Ipiales 41. Narifio 53. Sandon&a

6. Barbacoas 18. El Pefiol 30. LaCruz 42. Olaya Herrera 54. San Lorenzo

7. Belén 19. El Rosario 31. LaFlorida 43. Ospina 55. San Pablo

8. Buesaco 20. El Tablén 32. Lallanada 44. Policarpa 56. San P. de Cartago

9. Col6n 21. El Tambo 33. LaTola 45, Potosi 57. Santa Barbara Convenciones:
10. Consaca 22.Fco.Pizarro  34. LaUnién 46. Providencia 58. Santacruz Jesuitas

11. Contadero  23. Funes 35. Leiva 47. Puerres 59. Sapuyes Filipenses
12. Cérdoba 24. Guachucal 36. Linares 48. Pupiales 60. Taminango Capuchinos
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9. CONCLUSIONES

En nuestro medio & basto campo religioso no ha sido explorado; Narifio ha sido
considerado cas exclusivamente como una region catélica y no se ha cuestionado €
supuesto de que laiglesia ha gjercido, tanto una gran influencia econémicay politica, como
un liderazgo cultural y espiritual. Habitualmente esta influencia ha sido considerada por
sectores académicos como el mayor obstéculo para € desarrollo. Laiglesia ha sido mirada
como una entidad esencialmente conservadora, interesada solamente en preservar su
posicion privilegiada en las estructuras legales y sociales que historicamente habian sido
fuente de su influencia.

El ritmo de los procesos socides ha obligado a las ciencias socides y a la institucion
eclesidgtica a readlizar una revisén de su labor de manera més critica y sistemética.
Acostumbrada a una sociedad tradicional, casi inmovil, de cambios lentos, basada en la
agricultura, la artesaniay € pequefio comercio, girando en torno a las unidades familiares;
la Iglesia se vio repentinamente desbordada —y a menudo marginada- por |os procesos de
urbanizacion, industrializacion, migraciones y proletarizacion del campesinado. En € caso
de Narifio, la gran mayoria de las investigaciones eclesiales se han reducido a una historia
realizada en y sobre pardmetros exclusivamente clericales y apologéticos, como un medio
eficaz para difundir 1o que se consideraba como proezas o actos heroicos a favor del
catolicismo. Se trata de una historia religiosa exclusivamente catélica y eclesiastica’ de la
jerarquia y las comunidades religiosas masculinas realizada por clérigos. Este tipo de
trabgjos sirven como puente entre los documentos eclesidsticos y las investigadoras e
investigadores, ya que muchas de estas fuentes estén vedadas para quienes no pertenecen a
la ingtitucion.

Todo acontecimiento historico y socioldgico es irrepetible, Unico. Todo relato o descripcion
de un hecho socia no puede ser transparente, neutral, inmediato. Todo relato supone una
"interpretacion”, sea ésta consciente 0 no, querida o indiferente, o involuntariamente
intentada. La historia de la Iglesia supone un cierto manegjo preconceptua de los hechos
eclesides. De la concepcion o preconcepcion (sea cotidiana o sociolégica) que se tenga de
lalglesia, dependerd la historia que se haga. El desarrollo de las mentalidades en la historia
social, la antropologia historica, la sociologia religiosa, la historia palitica, la historia de las
mujeres y las relaciones de género, junto con las transformaciones de la sociedad
contemporanea, la secularizacion y el avance de la libertad religiosa, abren nuevos espacios
para € desarrollo de la sociologia religiosa, que reclama ser abordada como un centro de
investigaciones y no necesariamente como una referente o variable de estudio. Esta

" Eclesiastico hace referenciaal aparato jerarquico de unaiglesia cristiana, compuesto por sacerdotes, obispos,
cardenales, es decir, los administradores de o sagrado. Eclesia se refiere al conjunto de las y los integrantes
delalglesiaen su condicién de bautizados, independientemente de la posicion en la estructura organi zativa de
lainstitucion.

247



sociologia encarna € desafio de rebasar € estudio de las ingtituciones e indudablemente
estara influida por una perspectiva comparativa e nterdisciplinaria que abarcara aspectos
tan variados y urgentes como la vida cotidiana, 1as relaciones de género, e impacto de las
transformaciones econémicas y politicas en los sistemas de creencias, entre otros “%°. Este
trabgjo intenta ser un abre bocas a la sociologia religiosa en la region, con el acercamiento a
tres ordenes religiosas masculinas; desde una experiencia viva y palpitante de su influencia
en laidentidad del pueblo pastuso.

Las congregaciones religiosas han jugado un papel significativo en la dinamica de
configuracién de la identidad pastusa. Cuando la Comparfiia de Jesus, los Padres del
Oratorio o Filipenses y los Hermanos Menores Capuchinos arribaron y se asentaron en
suelo pastuso, pretendian cumplir con la maxima tarea de evangelizar a los infieles. En €
desarrollo de esta labor universal, dos de los principales pilares fueron la cristiandad y la
marianidad. Las ordenes cumplieron la mision sin detenerse y prever las implicaciones que
estos recursos pudieron generar y dilatar en los andamios sociales y culturales de las gentes
pastusas. Desde un primer inicio, en Pasto se desarroll6 una evangelizacion precedida y
legitimizada por las imagenes marianas. Las devociones marianas en tierras pastusas fueron
las que acompafiaron a los misioneros y conquistadores en la tarea evangelizadora. La
complgjidad de la practicareligiosa que desenvolvieron y desarrollaron las ordenes, suscito
entre los pastenses una dinamica socioldgica y religiosa propia, que influy6 y palpité de
manera significativa en su identidad. La marianidad lleg6 a convertirse en pieza indeleble
de la identidad pastusa, fue acogida, apropiada, recreada, concebida y asumida como
autenticay asi se lo ha transmitido de generacion en generacion.

La singularidad mariana pastusa se concretiza en Nuestra Sefiora de las Mercedes. Desde su
llegada a Pasto fue €l puente entre espafioles e indigenas, convirtiéndose en importante
simbolo politico religioso pastense. La Virgen de las Mercedes encarna para € pueblo
pastuso una devocion vital, activa, eficaz y versitil, relacionada y ligada directamente con
el bienestar del pueblo. Esta incorporacion se fundamenta favoreciéndolo, asistiéndolo y
defendiéndolo en cualquier tipo de circunstancia. En sucesos criticos cotidianos como las
siembras, las sequias, la abundancia, la escasez y las enfermedades, confirié a pastusas y
pastusos |0 que imploraban desde su mas profunda necesidad humana. En espacios y
contiendas publicas esporadicas, enfrentd y reguardé a pueblo de hechos de peligro y
dolor, como los ataques de los gércitos independentistas, las pestes, las inundaciones, 10s
terremotos y las erupciones del Galeras.

La Virgen esta presente y actuante en los espacios publicos y privados, ella logra insertarse
en |os estamentos politico — sociales. Esta versatilidad |e permite moverse y permanecer en
varios campos y actuar a favor de las necesidades vitales del pueblo pastuso protegiéndolo
y resguarddndolo. Nuestra Sefiora de las Mercedes transita entre la dicotomia de
contiguidad y distancia con sus devotas y devotos. Por un lado, se la asume como cercanay

406 Religion, politica y sociedad. Revista del departamento de historia de la facultad de humanidades y
ciencias sociales de la Universidad de los Andes. Historia criticaNo. 12, enero— junio. Bogota, 1996, p. 15.
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amistosa y por otro, es presentada como poderosa y lgjana. Esta traslacion divina politica -
religiosa se establece y cimienta con las diferentes denominaciones que ha recibido por
parte de sus fieles. Se la conoce y se la llama carifiosamente como "Michita Linda’,
"Merceditas’, "Micha', designaciones que denotan mayor cercania y confianza. Y se la
proclamé Generala, Patronay Gobernadora de Pasto, confirmando su poder, legitimidad y
versatilidad. Su templo logra detentar y condensar € poderio y carifio que afirma su
feligresia. Ha sido reconstruido cuantas veces haya sido necesario, es un espacio de poder
socio politico religioso que reflgga una identidad social relacionada con €l bienestar
colectivo, simbolo de fidelidad del pueblo pastuso hacia su patrona.

En la apropiacion de la devocion mariana por parte de pastusas y pastusas, se vislumbra un
proceso de sincretismos y yuxtaposiciones desatadas, consolidadas y reafirmadas en una
dindmica socioldgica compleja. La devocion a la Virgen Maria fue recredndose vy
configurdndose con identidades y cosmovisiones propias, amalgama que contribuy6 en la
configuracion de una identidad pastusa auténtica como recurso de autonomia e
"independencia’. El poder mariano se ha contrapuesto y enfrentado a la potestad y dominio
del volcan Galeras. Desde los imaginarios indigenas, la Virgen fue identificada como Turu
mama, mientras que el Galeras representaba el Turu tata. El poder femenino ha logrado
imponerse sobre e masculino. La lucha de géneros se evidencia en las innumerables
reactivaciones del volcan que ponen en peligro a la ciudad, la Virgen de la Merced es
sacada en andas y se organizan actos precedidos por ella con miles de fieles suplicando su
proteccion. Ante estas manifestaciones, el Galeras ha cambiado su temperamento.

Las pastusas y pastusos asumieron la devocion mariana como una lealtad religiosa con el
pueblo mismo, a dicha lealtad estaban ligados imaginarios colectivos que involucraban su
identidad y afectividad. La jerarquia eclesiastica no era indiferente a la importancia e
incidencia de la devocion marina en e pueblo pastuso. En la confrontacion entre liberales y
conservadores la iglesia hecho mano de este recurso para contar con la lealtad no solo
religiosa, sino también politica del pueblo. Es asi como Ezequiel Moreno, siendo obispo de
Pasto en 1904, respaldd la propuesta de llamar a naciente departamento De La
Inmaculada. Este hecho debe ser consignado como una estrategia politica en la lucha
encarnizada de Moreno contra los liberales. Las lealtades religiosas para los pastusos y
pastusaas fueron habilmente aprovechadas por los religiosos para ligarlas con ideologias
politicas, generando diversos conflictos, estructuras y dindmicas sociol égicas.

Una vez insertada, introyectada y reafirmada como pieza indeleble de la identidad pastusa,
el marianismo se expande y proyecta en e sur occidente colombiano como elemento de
civilizacion de las zonas barbaras que habian sido confiadas a la orden Capuchina. Este
proceso de extension y configuracion de identidades, simbolos y dominios fue encabezado
inicialmente por la marianidad, tratando de reforzarse y confirmarse ahincadamente como
parte de la identidad pastusa y pretendiendo ser el mas fuerte legado que se afinque en las
poblaciones limitrofes. La dindmica de extension y transmision del marianismo se
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configura y empata con la extensién de dominios e identidad nacional que adelantaba el
Estado Colombiano afines del siglo XIX y las primeras décadas del XX.

La Virgen de las Lajas se convirtié en uno de los simbolos de expansion de la marianidad
narifiense. La identidad marina se gesté y consolidé en Pasto y se difundié en €
departamento de Narifio, convirtiéndose en terreno de peregrinaciones y devociones
marianas con reconocimiento internacional. La creacion del departamento de Narifio
permitié a marianismo reforzarse y competir con € Sagrado Corazon, recurso politico
religioso masculino de extension e integracion del Estado Colombiano.

A nivel nacional, € territorio narifiense y en particular Pasto, ha sido catalogado de manera
despectiva por su escasa cercania e identificacion con los fueros nacionales. En las diversas
campafas de entronizacion del Sagrado Corazon, la resistencia mariana se hizo evidente,
particularmente en la década de 1950 cuando tomé fuerza a nivel naciona. En Pasto se
multiplicaron las imégenes, las congregaciones y los grupos marianos, se crearon
parroquias bajo diversas advocaciones marianas, se colocaron monumentos de virgenes y se
fomento €l rezo del Rosario. Estas reacciones de resistencia 'y aversion fueron alentadas y
acompanadas por las ordenes religiosas. Por su parte, la Didcesis de Pasto abander6 la
entronizacion del Sagrado Corazon en los hogares e ingtituciones publicas y privadas.

El Estado Nacional en proceso de configuracion, no contaba con los elementos necesarios
para congregar las diversas identidades que se habian tejido a lo largo del territorio, urgia
una integracion politica, ideoldgica, cultural y religiosa. El Estado recurrio a la Iglesia
como pegante ideolégico de la diversidad Estatal; la Iglesia disponia del Sagrado Corazdn,
icono que representaba a Estado colombiano. En estas circunstancias, la Iglesia asumio la
responsabilidad ideoldgica de la nueva Republica y e Estado la labor juridica politica.
Ademas de encarnar a territorio nacional, €l Corazén de Jes(s se convirtié en opositor de
los gobiernos liberales y masonicos. Desde Roma hasta las Iglesias locales, se reafirmo e
respaldo y la adherencia de los fieles a Sagrado Corazon, simbolo de oposicion al
liberalismo y garante de paz. La consagracion de la Didcesis de Pasto y de la ciudad al
Sagrado Corazon fue una manera de colombianizar la identidad pastusa mariana, las 'y los
pastenses marianos se integraron a la nueva Republica.

El gobierno central de linea conservadora encontré en la Didcesis de Pasto a la aliada
perfecta para integrar y controlar ideoldgica y politicamente con estrategias separatistas y
desintegradoras a los religiosos y a pueblo en general. La Iglesia Catdlica Diocesana entro
a fundamentar una ideologia catdlica masculina, cristiana e integracionista, imponiendo a
Sagrado Corazén como simbolo de unificacion nacional. El marianismo presente en la
identidad pastusa es un legado de las congregaciones religiosas, antes que del clero secular.
Los obispos pastusos, cabezas de la iglesa local y agunos gobiernos regionaes
introdujeron con ahinco la devocién masculina en la ciudad de Pasto, a través de
edificaciones y consagraciones; sn contar la afluencia de atares, imagenes, oraciones,
cantos, entronizaciones y celebraciones que se desataron y propagaron en torno a la
advocacion. Pasto fue nuevamente consagrado a Corazon de Jestis en 1910 y fue colocado
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un pedestal en un lugar prominente de la ciudad. En |a base de este monumento reposa una
placa con los nombres de las entonces provincias de Narifio, evidencia del fin
integracionista de la imagen.

Para la zona adedafa al pedestal, la imagen se convirtié en un importante referente socio
religioso, uno de los barrios a edafios tomo el nombre de Corazon de Jesus. La creacion del
barrio es un hecho concreto de cémo el Sagrado Corazon asumié € papel de conciliador
gue se le habia atribuido a nivel nacional. El barrio fue creado en la década de 1970 donde
el conflicto entre ideologias conservadoras, liberales e izquierdistas era latente. Paralas 'y
los habitantes del nuevo barrio, € Sagrado Corazén no solo se convirtié en un simbolo de
identificacion barrial, ademés fue una referencia de congregacion y conciliacion ideol égica
y territorial. Las posiciones ideoldgicas racionales que diferenciaron y distanciaron a sus
habitantes, fueron superadas porque todos y todas tenian un mismo corazon.

Max Weber habia sefidado que la separacion entre el "ambito privado" y € "ambito
oficial" opera en la burocracia politica como en el seno de la Iglesia “°7. Esta caracteristica
no es giena a la devocion mariana. La fuerza 'y adherencia del marianismo en la identidad
pastense se ha consolidado con practicas publicas como privadas, entre ellas. las
consagraciones y rezos individuales o colectivos, habitos que una vez aprendidos por las
fieles son apropiados y recreados seguin las circunstancias;, tomando gran acepcion en la
relacion de las devotas y devotos con la divinidad. Estas précticas parecen ser muy
antiguas, las privadas poseen cada vez més un caracter formal, con tintes institucionales,
ligados a las necesidades y preocupaciones cotidianas, ademas se transmiten de generacion
en generacion, asegurando la presencia de la marianidad en la identidad pastense de la
nifiez y la juventud.

En términos de Weber |a devocion mariana entre el pueblo pastuso se ha rutinizado, en la
medida en que empiezan a predominar las normas, obedeciendo a un proceso de
burocratizacion, en € cua las practicas institucionales han tendido a la ritualizacion y
tradicionalizacion %8, Cuando estas précticas se ritualizan, su dependencia se concentra en
la institucién eclesidstica, por tanto su desarrollo depende de sacerdotes o religiosos. La
marianidad se dedliza, se enriquece y se empodera en e ambito oficial y privado sin
depender exclusivamente de ninguno. En esta dinamica de configuracion, construccion y
desconstruccidn, las practicas ligadas a los procesos sociaes populares han descubierto y
fortalecido un infrapoder, a la vez que confronta € poder institucional de las ordenes, se
vale de ellas para su fortal ecimiento.

La dinamica socio religiosa que desarrollaron las congregaciones religiosas les permitio
introducirse y funcionar en procesos locales de autonomia, "independencia’, etnicidad,
territorialidad e identidad. La dindmica socio religiosa estd también ligada a procesos

40T WEBER, Max. Sociologia de la Religién. Op. Cit., p. 40
408 |pid., p. 43
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educativos, dindmicas sociales, situaciones de marginalidad y pobreza, barbarie vy
civilizacion, en buena medida sustentadas y respaldadas por €l carisma fundacional de cada
una de las ordenes. En € siglo XX las congregaciones reforzaron su presencia e incidencia
a través de los medios de comunicacién, marchas, celebraciones, consagraciones masivas
donde participan devotas y devotos de distintas edades; espacios parroquiales y centros
educativos bajo la direccion de los religiosos, entre otros. Con estos recursos y préacticas,
las congregaciones religiosas aseguran € fomento y la permanencia de la marianidad y
generan un proceso de colectivizacion y legitimidad, donde ellas mismas aseguran su
continuidad. Este trabajo ha permitido identificar que, hipotéticamente, existe una relacion
directa entre tres piramides socio religiosas: las ordenes religiosas, las devociones marianas
y los estratos sociales. Cada uno de los estamentos de las pirdmides en su respectivo orden,
estén directamente relacionados con su par correspondiente.

De las tres ordenes estudiadas, la Compafiia de Jesus es la que ha contado con mayores
recursos para influir en Pasto: la educacion, los ejercicios espirituales, las parroquias, la
atencién a nifias y nifios desprotegidos, |os servicios de salud, los medios de comunicacion,
entre otros. Los Jesuitas han tendido a relacionarse con |os estratos més altos de la piramide
social. Sin embargo, muchas de sus actividades han estado dirigidas a estratos sociales
medios y bajos, dichas obras son posibles gracias a respaldo de |as capas sociales pastenses
mas altas. La Compariia recurrio a la devocion del Corazon de Jeslis para penetrar en la
sociedad pastusa; de manera particular asumié su entronizacion en territorio de su
influencia; desde la dinamicalocal que se desarroll6 en este sector se introyecto la devocion
del Sagrado Corazdn a pueblo pastuso en su conjunto. Si bien los Jesuitas estuvieron
comprometidos con e fomento y fortalecimiento de la marianidad, encontraron en el
Corazédn de Jeslis y en la Inmaculada Concepcion dos iconos de poder ante € pueblo
pastuso y la posibilidad de transcender en las mentalidades colectivas.

Por su parte, los Padres del Oratorio encontraron en la figura de su fundador y primer
prepésito, Francisco de la Villota un icono de captacion y cohesién a la orden religiosay a
su carisma. La figura de la Villota ha sido engarzada en la mentalidad colectiva con un
caracter apologético, siendo presentado como un enviado divino parael pueblo de pastense.
Los Filipenses han impartido asiduamente los Ejercicios Espirituales, a los cuales, aun hoy
en dia acuden habitantes de la ciudad de Pasto, sus arededores y departamentos cercanos.
Si bien los Filipenses han concentrado su trabajo pastoral en los Ejercicios Espirituales;
también han asumido responsabilidades parroquiadles y obedeciendo a carisma de la
formacién de nifios, nifias y jovenes, se han dedicado a la educacion. Siguiendo la
correlacion entre las pirdmides, esta orden tiende a relacionarse con |os estratos medios de
la ciudad; teniendo mayor acogida entre las familias que rodean € templo San Felipe Neri.
LadevocionalaVirgen del Perpetuo Socorro fue uno de los medios por los cuales lograron
insertarse e introyectarse en la sociedad pastusa, -a igua que la Compariia de Jeslis con la
Inmaculada Concepcién, los Filipenses organizaron, dirigieron y auspiciaron asociaciones
y celebraciones en torno a Perpetuo Socorro.

El fomento de la marianidad por parte de los Hermanos Menores Capuchinos tiene un perfil
més débil entre las congregaciones estudiadas. Estos ocupan € Ultimo escalafon de la
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pirdmide de las ordenes, al igual que la clase socia bgjay la devocion a la Divina Pastora.
Respondiendo a su carisma fundacional, los Capuchinos atendieron las misiones del
Putumayo y Caqueta entre los salvajes. En € proceso de civilizacion encomendado por el
Estado Colombiano, la orden utiliz6 a la Divina Pastora como recurso de evangelizacion y
marianizacion en las tierras de mision. A pesar de haber cumplido su labor civilizadora, la
advocacién mariana se sigue venerando con fervor en e alto Putumayo.

Si bien, el pueblo pastuso en genera profesa una fuerte devocion a la Virgen Maria, su
transmision y fortalecimiento lo han asumido de manera particular las mujeres pastenses. A
la luz de la sociologia religiosa los sistemas sociales patriarcales se congtituyen como ge
estructurante de poder y dominio sobre las mujeres. Este sistema no es sdlido, consistente y
coherente, en é las relaciones de género funcionan con significativa versatilidad y
movilidad en una dindmica de competencia, donde cada género trata de sobreponerse y
someter al otro. Esta volubilidad les ha permitido a las mujeres pastenses contar con
espacios y brechas de encuentro, confrontacion y solidaridad entre ellas mismas, la
sociedad y la politica; ellas se han valido de estos espacios para insertarse e influir en las
dindmicas sociaes y en procesos de construccién cultural y de identidad, en los cuales han
sentado, transmitido y reforzado la impronta mariana.

La Iglesia sin preverlo permitié a través de las misas, las devociones a los santos, las
procesiones y las fiestas religiosas eludir la clausura hogarefia sin que las mujeres fueran
condenadas por su entorno. Los templos se convirtieron en lugares de confluencia social de
crecimiento persona y grupal, en pocos espacios se hacian mas contactos y distractos que
en las iglesias. Las asociaciones y grupos religiosos abrieron a las mujeres la posibilidad —
aungue limitada- de empoderarse, insertarse y introducirse en la sociedad politica y
religiosa. La Iglesia, responsable de la atencion moral de las y los creyentes encontro en €
modelo de laVirgen Maria el prototipo de pureza, sumision y obediencia, pardmetro con €l
cual pudo hacer efectiva la custodia y la contencion de las mujeres. Por una parte, €l

modelo virgina marino se convirtio en instancia de control de las mujeres pastusas, pero
por otro lado, ellas descubrieron en la devocion mariana un elemento de poder frente al

pueblo pastuso. Las mujeres son quienes abanderan la transmision, € apego y laresistencia
tercay firme de la marianidad, pieza fundamental de la identidad pastense.

Mercedes Santacruz Delgado constituye un gjemplo concreto de empoderamiento en la
Iglesia y la sociedad pastusa de finales del siglo XIX y principios del XX. La Orden
Tercera Seglar congreg6 a abundantes mujeres consagradas a Dios; sin correr €l riesgo de
ser condenadas, ellas advirtieron que desde la ingtituciéon eclesiastica existian algunas
brechas y fisuras para acceder, pertenecer y ser reconocidas como actrices sociales y figuras
indispensables de las ordenes religiosas. Se valieron de su cercania con los Hermanos
Capuchinos para asumir colectivamente la evangelizacion del Putumayo, ellos a su vez, no
desperdiciaron la importante cooperaciéon y respaldo de la tercera orden. Las Terciarias
Capuchinas fueron reconocidas y respetadas por las autoridades eclesidsticas y civiles; en
sus casas—conventos ellas mismas gercian € mando con total autonomia. Entablaron
relaciones estrechas con monjes, politicos, religiosos, curas y obispos diocesanos, no

253



reduciéndose a ser las ayudantes de los clérigos, lograron tejer relaciones horizontales de
género y poder en € terreno pastoral. Desafiando la estructura eclesia de la época con sus
acciones, aportes y palabras ocuparon un lugar vetado para las mujeres en la Iglesia. Tal
vez fueron un dolor de cabeza para algunos, para otros las Unicas capaces de encarnar con
intensidad y dedicacion el testimonio evangdlico y la sororidad.

Las devociones, consagraciones, entronizaciones, templos, monumentos, grupos Yy
asociaciones apostdlicas, edificios, mausoleos, entre otros, permitieron a la Compariia de
Jesus, los Padres del Oratorio y los Hermanos Menores Capuchinos, demarcar un territorio
sagrado. Cada congregacion ha ido definiendo, limitando y delineando su propio territorio.
Esta particular apropiacion del espacio pareciera estar hecha de manera calculada, €l centro
de la ciudad de Pasto se visumbra estratégicamente repartido entre las tres ordenes
estudiadas. La geografia sagrada se constituye y se articula como espacio de dinamica
particular que marca y da identidad a los habitantes de un determinado espacio, generando
a su vez peculiares dindmicas simbdlicas de identidad, apropiacion e identificacion del
espacio y de las comunidades religiosas.

Por su parte, la identidad mariana de las pastusas y pastusos super6 y rebaso los limites
departamentales de Narifio delineando un territorio sagrado mariano. El marianismo fue
extendido, transferido y reforzado como simbolo de resistencia pastense ante las instancias
nacionales y representd la civilizacién en los hoy departamentos de Putumayo y Caqueta.
Este trabajo se ha detenido en la geografia religiosa institucional de la Compariia de Jess,
los Padres del Oratorio y los Hermanos Capuchinos, no obstante, se visumbra una
geografia sagrada que se refuerza y ahinca a partir précticas sociaes religiosas més
cotidianas y menos ingtitucionalizadas, como: procesiones, creacion grupos, asociaciones
religiosas, bendicién de lugares o imégenes, sacramentos, ceremonias, entre otras.
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ANEXO A

Formato de las entrevistas semi estructuradas realizadas a personas pertenecientes o
cercanas a la Compariia de JesUs, los Filipenses y los Capuchinos. Conocedor(es) de la
historia 0 personajes de la congregacién. Encargado(s) del manegjo del archivo, documentos
o hiblioteca de la comunidad. Religioso(s) con mayor nimero de afios viviendo en Pasto. Y
estudiosos/as del tema de investigacion

Nombre:

Edad:

Lugar de origen:

Relacion con la comunidad:

Ocupacion o cargo:

1. ¢Cud esd carisma fundaciona de la orden, como se gjerce en Pasto, dénde y con qué
tipo de sujetos?.

2. ¢COmMo esta organizada la comunidad para su accién en Pasto?.

3. ¢Quiénes, en que afo, de donde provenian y cuades fueron los motivos por los que
Ilegaron a Pasto |os primeros religiosos de la comunidad?.

4. ¢Dénde se asentaron originalmente y por qué motivos?.

5. ¢Hubo agun tipo de oposicién en la localidad de Pasto por la llegada de la
congregacion?.

6. ¢Qué construcciones arquitecténicas realizaron?.

7. ¢Cudlesy cOmo eran sus labores de evangelizacion y / o de ensefianza?.
8. ¢A quiénes particularmente estaban dirigidos estos servicios?.

9. ¢Queé familias han sido y son las més allegadas a la comunidad?.

10. ¢Qué barrios, pueblos o veredas han tenido bajo su responsabilidad?.

11. ¢Existen datos o referencias de los sermones, predicaciones y ensefianzas que los
miembros de la Comunidad impartian®?.

12. ¢Se podria hablar de algun tipo de mentalidad que respaldaba y respalda sus trabgjos y
labores?.
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13. ¢Existe agun personge, hecho, o anécdota ocurrido en Pasto, que identifique
simbdlicamente a la comunidad?.

14. ¢L.a comunidad tiene algin santo o devocién de preferencia, asi como simbolos o
celebraciones?.

15. ¢L.a comunidad de Pasto cuenta con archivo histérico, documentos, bibliografia?. ¢Qué
tipo de documentos e informacién contienen?.

16. ¢/Qué obras o/ y autores eran y son los mas leidos por los miembros de la comunidad en
su proceso de formacion 'y alo largo de su vida religiosa y filosofica?.

17. ¢Cudes son los campos de labor pastoral y educativa de la comunidad en Pasto
actuamente? ¢Qué parroquias y colegios tienen bajo su responsabilidad?.

18. ¢Como se ha manifestado su influencia en la sociedad pastusa?.

19. ¢Qué méodos o mecanismos utilizan en sus labores pastorales, evangelizadoras y
educativas?.

20. ¢Sin contar con los religiosos. ¢Hay otros agentes pastorales en la orden?. ¢Quiénes?.

21. ¢Cud eslarelacion con € clero secular y con las otras comunidades religiosas que se
encuentran en Pasto?.

22. ¢Cree usted que la orden ha influido de alguna manera en la identidad pastusa?. ¢Por
qué?. (COmo?.
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