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RESUMEN

En el presente trabajo de investigacion se realizo la interpretacion de una seleccion de canciones
de musica medicina, las cuales elegi por su aporte y utilidad para el proceso reflexivo, éstas son
de autoria del Taita Hipolito Muchavisoy y su acompafante Nicolads Losada del Resguardo
Indigena Inga de Yunguillo en el Putumayo. EI material fue recopilado en las madrugadas, en
plenas ceremonias de yagé, para tal proposito fue necesario grabar audios y videos para sustraer el
texto de las canciones y de esta manera continuar con el proceso. Mi primera experiencia con la
planta maestra fue en junio del afio 2019, cuando todo cambid, por lo cual es mi deseo plasmar e
incorporar mis pensamientos, emociones y reflexiones con estas melodias sanadoras. Por otra
parte, es necesario resaltar la valia de escuchar a nuestros mayores, pues mediante la palabra
sumergida en sus fascinantes relatos se podra escarbar en sus creencias y su cosmovision del
mundo en toda su amplitud, aunque parece una tarea indescifrable es un proceso digno de pensarse

y transitar.

Palabras claves: yagé, taita, ceremonia, musica-medicina, oralidad, imaginario sociocultural.



ABSTRACT

The present research was done based on the interpretation of some medicinal songs, which 1
selected because of their contribution and usefulness in the reflexive process. They were made by
Taita Hipolito Muchavisoy and his colleague Nicolas Losada. The material was gathered in some
yage ceremonies in the early morning’s where some audios and videos were recorded in order to
subtract the text of the songs and to continue with the process. My first experience with the master
plant was in June 2019, when everything changed, so it is my desire to capture and incorporate my
thoughts, emotions and reflections with of these healing melodies. On the other hand, it is
necessary to highlight the value of listening to our elders, because through the word immersed in
their fascinating stories you can delve into their beliefs and their worldview of the world in all its
breadth, although it seems an indecipherable task it is a process worthy of think and move.

Keywords: yage, taita, ceremony, music medicine, orality, sociocultural imaginary.
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INTRODUCCION

Para el desarrollo de la investigacion en torno a los “Imaginarios Socioculturales en los Cantos
del Yagé”, se observo la necesidad de aproximarse al encuentro con un ritual propio del indigena,
cuyo acercamiento consistio en asistir a varias ceremonias sagradas, con el objetivo primario de
recopilar el material necesario para finalmente proceder al anélisis y la interpretacion. En este caso,
las barreras idiomaticas no fueron obstaculo, debido a que el taita y su acompafiante hablan el
idioma castellano, lo cual generé la posibilidad de compartir sensaciones, experiencias y
conocimientos con los participantes en las ceremonias. Las canciones son textos, tejidos,
creaciones artisticas de masica y oralidad a partir de la experiencia del taita Hipdlito Muchavisoy
y su acompafante Nicolas Losada, quienes pertenecen al resguardo Inga de Yunguillo, esta
comunidad se encuentra principalmente en el Valle del Sibundoy, se localiza a 2.200 m.s.n.m en
el departamento del Putumayo. “Son descendientes de los Incas y arribaron a la region como

avanzadas militares en el proceso de expansion del imperio” (“Pueblo Inga” 20104, p. 1)

Algunos estudios han propuesto como hip6tesis sobre el origen de este grupo su pertenencia a
las comunidades del gran Imperio Inca en la época prehispanica, quienes cumplian la mision de
“resguardadores” de las fronteras para impedir la sublevacion de las tribus sometidas al tributo.

(Arango, Raul y Sanchez. 2006, citado en “Pueblo Inga”, 2010a, p. 2)

Con respecto a la tradicién Arango, Raudl y Sanchez (2010b) mencionan:

La tradicién migratoria ha marcado la vida y la identidad cultural del pueblo Inga, como lo
demuestran las generaciones de indigenas nacidas en ciudades y centros urbanos. La migracion
a zonas urbanas data de los afios treinta cuando la guerra contra el Peru y la colonizacion militar
hicieron que cerca de mil ingas del Alto Putumayo se desplazaran a otros pueblos vecinos e
incluso a Venezuela. En afios recientes se han extendido a casi todas las ciudades importantes
de Colombia. Su estrategia de supervivencia en la ciudad esta basada no solo en el alto grado
de cohesion social manifestado en el desarrollo y colaboracion del cabildo, sino ademas en su

insercion en la economia informal como curanderos y vendedores ambulantes de plantas
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medicinales y otros productos magico-religiosos. También comercializan artesanias e
instrumentos musicales. Los sitios de trabajo se hallan en las zonas de comercio popular y, en

menor proporcion, cerca de las plazas de mercado. (p. 2)

El motivo principal que incentivd el presente trabajo de investigacion fue la busqueda de algo
trascendental que justifique nuestra existencia; fue por eso que alentado por las lecturas del
antropologo peruano Carlos Castaneda me aventure en la busqueda de lo esencial en el ser humano,
para lo cual es importante desprenderse de lo material y seguir la senda del mundo espiritual. De
esta manera, la investigacion, mas alla de una recopilacién y acumulacion de material auditivo y
narrativo, se centra en la interpretacion de los imaginarios socioculturales inmersos en la masica
medicina (canciones). En consecuencia, las canciones y sus ensefianzas en la pinta sagrada
(chuma), no son para refundirlas en el baul de los recuerdos, sino para darles vida, dotarlas de
espiritu y accién, para vivir con amor, en union con nuestra manera de ser, y desembocar en una
accion -reflexién, en un saber- actuar. La palabra del taita se desarrolla en un entorno de accion
humana, que se manifiesta en un didlogo permanente, cara a cara 0 en ausencia de su imagen.
Conversacion que provoca y a la vez produce un espacio fecundo de ensefianza y reciprocidad
particular con alguien, a través de la palabray la escucha, el saber y la memoria. La palabra sagrada
y a la vez cantada se trae de nuevo y conserva un cumulo de experiencias de vida personal y
colectiva que enriquecen y dirigen la conducta de quienes escuchan. Es por eso, que al tener una
concientizacion de la importancia del reencuentro consigo mismo y con nuestro entorno social-
familiar, nos damos cuenta de la inmensa valia de la palabra, pues como afirma Van Dijk (1985):
Los hombres no s6lo hablan para expresar sus conocimientos, deseos y sentimientos, no so6lo
registran pasivamente lo que otros dicen, sino que, sobre todo, hacen que la comunicacion tenga
lugar en una interaccion social donde el oyente, mediante la enunciacion, el texto, pretende ser

influido de alguna manera por el hablante. Al emitir un texto realiza un acto social.” (p. 22)

La planta sagrada ayahuasca es de suma importancia en sus rituales, creencias, ceremonias,
ademas de formar parte en su diario vivir, ya que el bejuco es elemento primario de su
cosmovision. En el proceso de recoleccion de la informacion hubo algo que me llamé la atencion
dentro de la ceremonia, y es el sincretismo existente entre las creencias de las comunidades

indigenas y las creencias catolicas o cristianas. Las canciones dan testimonio de lo anterior. En las
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visiones que traspasan lo conocido y en donde se alcanza un estado alterado de conciencia, logré
captar o percibir simbolismos ancestrales que se conectan con los imaginarios religiosos, desde
ese mismo instante supe que la busqueda de analogias propias a esas imégenes observadas seria la
base para este trabajo. En las visiones con yagé, observé una urdimbre de imagenes que conectan
con las descritas por los alquimistas, su imaginario en un mas alla, asi como la eternidad, Dios,
angeles y demonios, ademas de animales selvaticos protectores, renovadores y guias identificados

con el imaginario indigena: jaguares, serpientes, guacamayas, etc.

En el proceso de investigacion se respondio a la pregunta: ¢como interpretar los sentidos que
se encuentran en los textos de las canciones de la musica medicina, utilizadas por el taita en los
rituales sagrados de yagé? A través del analisis y la interpretacion de los simbolos, rezos, creencias
y demaés elementos fue posible acercarse a una significacion subjetiva de las canciones, para esto
recurri a la hermenéutica, recordemos que este término esta ligado al dios griego Hermes, que se
encargaba de transmitir y ayudar a interpretar los mensajes divinos a los hombres, disciplina que
se encarga de estudiar e investigar los métodos y problemas que interacttian en la interpretacion
de textos, estéticos, filosoficos, sagrados. Por medio de la hermenéutica, el intérprete intenta
aclarar los sentidos de un texto, para que sea comprendido. Por eso dice sabiamente Gadamer en
Verdad y método (1960): “Quien desee comprender un texto debe hallarse dispuesto a que éste le

diga algo.” (p. 65)

En la interpretacion, lo especifico o particular puede entenderse si se contempla la totalidad o
vision de conjunto, es decir lo mismo que el Todo se comprende sin duda a partir de lo individual,
asi también lo individual puede ser comprendido Unicamente desde el todo. La idea del
macrocosmos y el hombre como microcosmos, y por ende como portador del universo en su
interior en un buen ejemplo sobre el conjunto de la totalidad escrita por los herméticos. Para
Schleiermacher, la hermenéutica esta intimamente ligada con el arte de pensar, como lo es la
filosofia. Por esta razén, cuando no se obtiene los sentidos del texto, se puede especular que no se
ha puesto en movimiento el proceso hermeneéutico. Asi, la interpretacion se asume como una tarea
abierta a nuevas perspectivas y posibilidades de sentido. Pues por medio de la racionabilidad que
hace posible la comunion de un todo en el que cada parte remite a otra parte, indefectiblemente,

para Schleiermacher (2017): cada obra es un particular como acto de su autor y forma en conjunto
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con otros de sus actos, el todo de su vida. Por lo tanto, debe ser también comprendida bajo otra
referencia, personal, a partir de la totalidad de los actos del autor”. (Schleiermacher, citado por
Avrteta, 2017, p. 23.)

En consecuencia, la investigacion y el interés de analizar e interpretar tematicas a partir de los
textos de las canciones recurri a la hermenéutica, que fue clave para interpretar los textos.
Asimismo, la hermenéutica permite estudiar el ser, sus intereses, acciones, inquietudes e
inestabilidades. Gadamer sefiala: “La hermenéutica conlleva una exigencia moral: llegar al otro a
través de la palabra y del esfuerzo del concepto”. (citado por Aguilar, 2004, p. 2) De esta manera,
el hermeneuta debe estar dispuesto a entregarse por completo al andlisis y la reflexién que se
presente, pues debe ser consciente que hay otro con el que dialoga y entrecruza pensamientos, pues
como dice North (2001): “el hermenéutico nos da acceso a voces, las nuestras y las de otros, acceso

a la naturaleza de la consciencia y a la manera en la que se convierten las palabras en un mundo”.

(North, citado por Machado, 2017a, parr. 23)

El propdsito general de la investigacion es: interpretar los sentidos que se encuentran en los
textos de las canciones de la musica medicina utilizadas por el taita en los rituales sagrados.
Tomando en cuenta que la investigacion esta ligada con la reflexion y la interpretacion de textos,
la hermenéutica me sirvid para interpretar y procesar la informacién que se utiliz6 a lo largo del
proceso. Al respecto, Sanchez (2001) sefiala: “la investigacion hermenéutica tiene tres etapas
principales y dos niveles: 1) el establecimiento de un conjunto de textos, normalmente llamado
canon, para interpretarlos. 2) La interpretacion de esos textos. 3) La generacion de teorias sobre 1)
y 2)” (North, citado por Machado, 2017b, péarr. 10). De esta manera, tenemos el primer nivel del
método hermenéutico que corresponde a la pragmatica, mientras que el segundo y tercero al nivel
interpretativo. Asi, se puede inferir que la investigacion florece a partir de indagaciones y analisis
que se aplican a la bibliografia y a la observacion precisa que nos puede plantear la problematica
de la investigacion. En ese orden de ideas, se pueden aplicar los siguientes pasos en la busqueda

de profundizacion:

- “Identificacion de algun problema: se formulan preguntas o sencillamente se identifica cuél

es la situacion a investigar.
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- Tener en cuenta todos los textos utilizados, insertando las redacciones que se realizaron en el

desarrollo de la investigacion para fortalecer la narrativa, la inventiva y la produccién de textos.

- Etapa empirica: identificacion de textos, es muy importante seleccionar con atencion y
detenimiento los textos denominados como principales, incluyendo todas las anotaciones
realizadas en el proceso de la investigacion para fortalecer la creatividad y la produccion de los
textos.

Por otra parte, se orienta a que se analicen redacciones de otras personalidades que estan
infiriendo en el proceso cientifico, pero no sélo las escrituras literarias sino todas las que puedan
ampliar la gama de propdsitos comunicativos, clasificadas estructuradamente bajo la definicion
del discurso expuesto, el cual debe establecerse inicialmente. Toda esta orientacion sirve para
reflejar dos propositos importantes en el desarrollo hermenéutico: el literario y el explicativo, y
los tres modos que se nombrd inicialmente, tales como: la narracion, la descripcion y la

clasificacion. (Machado, 2017c parr. 14)

Siguiendo a Machado (2017d) la validacion de textos se refiera a: La elaboracion de preguntas
interiores del investigador sobre si la calidad y cantidad de textos es la apropiada para realizar
interpretaciones. A esto se le llama critica interna. Por ejemplo: ¢ Se ha elegido un nimero prudente

de textos? ;Son pertinentes a la hora de interpretar?, etc. (parr. 14)

Al respecto, Sanchez (2001) sefiala que: Al grado en el que el procedimiento de recoleccién de
datos mide efectivamente lo que se intenta medir. Es decir, no se puede probar en exactitud la
validez, pero hay evidencias validas que si la demuestran en todo el proceso y la fortalecen.
(Sanchez, citado por Machado, 2017e, parr. 17)

En el proceso de interpretacion de textos, segun Sanchez (2001), se pueden considerar las

siguientes fases:
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- Generacion de una interpretacion: al instante de interpretar los datos extraidos, el intérprete
no tiene limites en cuanto al tipo y numero de datos a analizar, pues es él mismo investigador

quien fija sus propias restricciones.

- Dialéctica comunal: es conocida por los vinculos existentes entre la nueva interpretacion y
las existentes. En otras palabras, después de elaborar una interpretacion personal en una
investigacion, la misma no termina en ese instante, sino que sufre una apertura a la colectividad

metodoldgica de manera existencial. (Sanchez, citado por Machado, 2017e, parr. 23)

La metodologia utilizada en el proceso de investigacion en torno a los imaginarios
socioculturales en los cantos de yagé, es de tipo cualitativo, por cuanto se pretendio realizar un
analisis que facilite la comprension de los fendmenos, en este caso, la interpretacion de los
imaginarios socioculturales en los cantos del yagé. Ademas, el paradigma interpretativo, el cual
abordd el objeto de estudio desde la subjetividad de pensamiento y razonamiento, puesto que, la
forma de concebir la realidad se ve influenciada por las experiencias que cada uno obtiene a lo
largo de su vida y se tenderé obviamente a interpretar desde sus vivencias, entorno y cosmovision,
por lo tanto, “las historias de vida forman parte del campo de la investigacién cualitativa, cuyo
paradigma fenomenoldgico sostiene que la realidad es construida socialmente mediante
definiciones individuales o colectivas de una determinada situacion” (Taylor y Bogdan, 1984,
citado por Charriez 2012, p. 51). Asi pues, se interesa por la compresion del fenémeno social,
desde la visién del actor. De ahi que los datos obtenidos al utilizar la metodologia cualitativa
constan de ricas descripciones verbales sobre los asuntos estudiados (Kavale, 1996, citado por
Chérriez 2012, p. 51).

La observacién participante implementada en el proceso de investigacion, permitié crear
vinculos para lograr recopilar la informacion, ademas de detallar la ceremonia en su conjunto, con
todas sus particularidades, dado que las herramientas utilizadas por el Taita tienen una connotacion
magico-religiosa, de esta manera fue la percepcion un punto clave para poder analizar e interpretar
los discursos textuales de las canciones, también fue Gtil la conversacién libre que se establecio
sin planificarse, ya que se llegd de manera libre y espontanea debido a las dudas que habian

generado en mi las visiones de las tomas de yage.
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Ahora bien, entre los fundamentos tedricos que se tuvieron en cuenta en la presente
investigacion, se encuentran los siguientes: Las ensefianzas de Don Juan (2000), EI conocimiento
silencioso (2009) de Carlos Castaneda; El héroe de las mil caras (1959) de Joseph Campbell;
Culturas hibridas (1990) de Néstor Garcia Canclini, La institucién imaginaria de la sociedad
(2007) de Cornelius Castoriadis, La comarca oral (1992) de Carlos Pacheco y El etnotexto: las
voces del asombro (2008) de Hugo Nifio. Las anteriores obras fueron esenciales en todo el proceso
de investigacion e interpretacion, ya que otorgan bases concretas acerca de las tematicas tratadas

a lo largo del trabajo, principalmente con el fendmeno chamaénico.

El documento que contiene los resultados de la investigacion, incluye los siguientes capitulos:
introduccioén, contexto, fundamentacion tedrica, imaginarios socioculturales en los cantos del
yageé, glosario, conclusiones y recomendaciones. El primer capitulo se refiere al contexto de la
vereda Villamaria, corregimiento de Mapachico, municipio de Pasto, en el cual se habla del lugar
en donde se realizaron las ceremonias y se hizo la recopilacién de la masica medicina. Aqui se
abordan datos geograficos, histéricos y culturales del territorio en mencién. En el segundo capitulo
se abordo6 lo concerniente a la fundamentacion tedrica de la investigacion, con subtitulos: “La
oralidad como fuente vital en los cantos del yagé”, “Castoriadis y los imaginarios” y “el Taita-
chaméan como representacion del héroe”. Imaginarios socioculturales en la musica medicina, es el
titulo del tercer capitulo, con subtitulos: “Creaciones artisticas a partir de la masica y oralidad”, en
el cual se hace la presentacion de los textos de musica medicina. Posteriormente aparece el
subtitulo: “hermenéutica del tejido oral”, en este se desarrolla el andlisis e interpretacion de las
canciones. En el cuarto capitulo se encuentran las conclusiones y recomendaciones, en donde se
realiza una reflexion final sobre la investigacion, ademéas de mencionar el cumplimiento de los
objetivos, asimismo se deja claro las caracteristicas generales del trabajo realizado.
Posteriormente, encontramos las sugerencias que aluden a aspectos relacionados con la tematica

investigada, con la finalidad de que sea un tema de interés y validez académica.
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1. MAPACHICO EN EL CONTEXTO

Las ceremonias de yagé se realizaron en la vereda Villamaria, corregimiento de Mapachico,
Municipio de Pasto, ubicada a una altura de 2.900 m.s.n.m, con una temperatura promedio de 10
°C. El Corregimiento de Mapachico, se encuentra en el sector noroccidental del municipio de
Pasto, limita al norte con el Corregimiento de Genoy; al occidente con el Municipio de Consac;
al Sur con el sector urbano de Pasto y al Oriente con el Corregimiento de Morasurco. El
corregimiento estd constituido por las siguientes veredas: Villamaria, Mapachico centro
(cabecera), El Rosal, Bricefio, La Victoria, San Cayetano, San Francisco Bricefio, Los Lirios, San
Juan De Anganoy Y Anganoy. Cabe destacar que el taita y sus acompariantes viajan cada mes a
Pasto a brindar el remedio ancestral, por ese motivo el trabajo de campo se realiz6 en esta vereda.
Segun lo hablado con algunos de los colaboradores del taita en nuestra ciudad, la humilde casa en
la cual se realizan las tomas de yagé, es de un morador que arrenda el lugar por 100.000 pesos
mensuales, este dinero muchas veces se paga con el efectivo recaudado de los pacientes que

necesitan el remedio.

Para llegar a la vereda Villamaria se toma el bus urbano, la ruta que nos traslada cerca a este
lugar es la E4 que tiene como destino el corregimiento de Genoy, en 8 minutos se llega a la vereda
Villamaria. Desde este punto se realiza una caminata de 15 minutos para descender a la casa en
donde se ofrece la medicina. Los rituales se realizaban en horas de la noche, razén por la cual nos
movilizdbamos en carro particular o en un bus pequefio que contratan las personas que se encargan
de toda la logistica relacionada con la ceremonia. El valor del transporte era de 10.000 pesos (ida

y vuelta).
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lustracion 1 Ubicacién Mapachico
Ubicacién satelital de la vereda Villamaria, Corregimiento de Mapachico (Fuente: Alcaldia de Pasto)

El corregimiento de Mapachico hace parte de las comunidades indigenas Quillasingas del Valle
de Atriz, el término “Quillasinga”, es una voz quechua conformada por las palabras: “quilla” =
luna y “singa” = nariz. El profesor Oswaldo Granda cree que aquel vocablo fue utilizado por parte
de los incas para hacer relacion a ellos como grupo humano que tenia costumbres dentro de la

cultura material y espiritual ligada al culto lunar.

De acuerdo con informacion del Ministerio de Cultura, “el pueblo Quillasinga se localiza en la
zona centro y nororiental de la Cordillera de los Andes, en el Departamento de Narifio” (L6pez,
2000 en Caracterizacion de los pueblos, s.f., p. 1) y existen diversas teorias sobre su origen. Lo
que se conoce sobre los ancestros Quillasingas es que estaban ubicados en asentamientos
diseminados sobre el Valle de Atriz; en el Sistema Nacional de Informacion Cultural (seccion
Narifio) se menciona que fueron los primeros en habitar esta zona, en épocas de la conquista
espafiola ya se encontraban en la region y se distinguian por ser una de las culturas mas avanzadas.
Sobre la lengua propia no se tiene informacion certera, lo cierto es que se extinguié por completo,
algunas investigaciones mencionan que hizo parte de la familia chibcha, otras del quechua nativo

y otras tantas del kamsa (Caracterizacion de los pueblos, a, s.f., p. 3).
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En estos territorios existen varios petroglifos y pictogramas que permiten evidenciar la
espiritualidad de los antiguos Quillasingas, asi como su economia y formas de subsistencia que se
basaban en la caza, la cerdmica, la alfareria, la orfebreria, las manufacturas y la agricultura,
impulsada por la alta productividad de sus suelos y minerales por ser esta una tierra volcénica. Las
conjeturas que giran alrededor de la desaparicion de la cultura Quillasinga ancestral estan
relacionadas con la llegada de los espafioles en la época de la colonia, los fuertes trabajos a los que
fueron sometidos y el fraccionamiento de sus tierras que fueron entregadas a grandes
terratenientes, desplazandolos hasta llegar a su extincion (Sistema Nacional de Informacion
Cultura, seccion Narifio). Segun el investigador Armando José Quijano Vodniza (s.f.) algunos de
éstos simbolos son ideogramas que representan ideas relacionadas con fenémenos estelares, como
la salida de la luna, el sol y el ciclo de las estaciones (solsticio de invierno y solsticio de verano),
segun los estudios que ha adelantado en el pictografo del Higuerdn y el petroglifo de “La Gran
Espiral”, ubicados en la zona representativa del noroccidente del Municipio de Pasto; la espiral da
una vision sobre el conocimiento cosmico que poseian, representando la creacién geométrica de

las Galaxias que observaban y de la que formaban parte.

lustracion 2 Petroglifos
Petroglifos en la vereda Aguapamba, Corregimiento de Genoy (Fuente: investigacion)

Por otra parte, en lo concerniente al territorio, Sandra Chate (2018) en su trabajo de grado La
identidad cultural de los pueblos indigenas y su influencia sobre el rol del psicélogo resalta la
importancia hacia la cosmovision del territorio, entendiéndose cosmovision a la manera en como
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y con qué ven las personas el mundo que lo rodea, y como esa vision o concepcion del mundo esta
relacionada con la memoria y el lenguaje de estas comunidades, esta dada hacia los lugares
sagrados, los cultivos, al como se han venido manteniendo las semillas tradicionales, hacia la
importancia de los bosques para la comunidad, es el lugar donde se comparte y se relacionan con

la madre tierra, y donde se encuentran los relatos, las historias y leyendas del pueblo (p. 11)

El territorio para los Quillacingas aparte de ser concebido como la madre tierra, implica su
posibilidad de reproduccién fisica y cultural, donde un conjunto de sistemas propios integra
distintos aspectos de relevancia cultural como los lugares sagrados, la medicina tradicional, la
proteccién de los recursos naturales, y la reapropiacion y reconstruccion de espacios rituales y
ceremoniales dentro de un sincretismo con elementos de la sociedad occidental campesina.
Protegen y cuidan los recursos naturales porque los consideran: “la fuente de vida para ellos, sus
hijos y las futuras generaciones”. Aunque han sufrido constantes procesos de aculturacion, los
Quillacingas conservan una concepcion de su espacio territorial muy particular lo cual se
constituye en uno de los pilares fundamentales para su existencia como pueblo indigena, en una
relacion telUrica con su entorno que muestra un marcado arraigo a su territorio ancestral. Es claro
que para este grupo su territorio esta ligado a una historia y a un pasado como pueblo amerindio,
asentado particularmente en la misma region en la que contintan hoy en dia. (Plan de vida

Resguardo Indigena Quillasinga Refugio del Sol)

La identidad en el pueblo Quillasinga, se interpreta como una apropiacién, una forma de vivir,
de sentirse a gusto con su propio ser como personas, una proteccion hacia el territorio, hacia sus
costumbres y tradiciones. Aunque hoy conservan el vestuario, ya que como parte de su identidad
la forma de vestir es importante. Este vestuario incluye el chal, las botas, la ruana, el sombrero,
las alpargatas en algunas ocasiones, el pafiolon, la chalina, el follado y las trenzas en especial en
las abuelas. Otra costumbre es el uso de los alimentos de la tierra, esto no se ha perdido, el consumo
de calabaza, arracacha, maiz, haba, olluco, oca, batata, choclo, papa, mote, huevos criollos, cuy
etc., que se comparten en las Mingas de Pensamiento alrededor de la Tulpa (voz quechua que
significa fogon). Son fervientes creyentes en la religion catélica que se mezcla con creencias

ancestrales del taita Inti o Mama killa.
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2. FUNDAMENTACION TEORICA

El lenguaje es una condicion de la existencia del hombre.
Octavio Paz

Para tener claridad en relacién a los conceptos abordados a lo largo de la investigacion, se hace
necesario profundizar en los mismos para que no haya lugar a dudas. Es preciso aproximarse a
algunos conceptos que considero claves en el desarrollo del trabajo. De esta manera se propone
entender el fendmeno chamanico y sus ambiguedades a partir de la construccion tedrica, apoyada

en el lenguaje y desarrollada a partir de la interaccién con los otros.

2.1 LA ORALIDAD COMO FUENTE VITAL EN LOS CANTOS DEL YAGE

Segun el filélogo espafiol Corominas (1990): “el origen de la etimologia de la palabra oral, se
remite; al latin oralis, derivado a su vez del vocablo indoeuropeo os “boca” y del sufijo espaiol al
“de”, “relativo a” (p. 425). De ese modo, se entiende la oralidad como un ejercicio repetitivo que
se realiza al momento de producir sonidos articulados en la produccion de mensajes, se considera
al lenguaje como una cualidad congénita que posee el hombre para comunicarse. En ese orden de
ideas, Guzman (1990) en su libro Aprestamiento 2 asegura que: Los seres humanos nacen con la
tendencia a comunicarse con sus semejantes. Lo logran de distintas maneras. Una sonrisa, por
ejemplo, puede comunicar sentimientos de amistad; un rostro crispado tal vez rabia; lagrimas
quizas penas; un puiio cerrado, de pronto rabia... El hombre, ser social por naturaleza tiene como

principal vehiculo de comunicacion el lenguaje. (p. 42)

Desde el plano sociocultural, la comunicacién es un proceso de intercambio de sentidos entre
sujetos sociales. De esta manera, la oralidad es una herramienta fundamental para el ser humano,
la cual ha permitido a través de los tiempos comunicar nuestros deseos, sentimientos, sensaciones,
emociones y un sinfin de pensamientos que ha hecho posible el entendimiento mutuo y la
evolucion de los diferentes saberes. Walter Ong (1982a) en Oralidad y Escritura afirma que: la
oralidad es una expresion verbal propia del ser humano, que difunde saberes propios de una cultura

en una correspondencia de conocimientos, sentimientos y experiencias enmarcados en una
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memoria particular y una memoria colectiva, se plantea a la palabra como sonido, ya que parte de
una articulacion que, a la vez, no se limita a un plano puramente fonético, sino también se refiere
a un sonido que es, ante todo, hecho y acontecimiento, algo que ocurre y que determina algo, de
ahi que la palabra conlleve, en su fundamento, potencia, que comparta energia a partir de la forma

y el espacio o que dependa de quien la pronuncia. (p. 50)

De esta manera se puede inferir que el taita es aquel que condensa la experiencia y la sabiduria
propias de la naturaleza y de su comunidad, el mayor es la persona encargada de transmitir por
medio del remedio y de su palabra, el poder y la riqueza cultural que habita en su comunidad y en
el universo simbdlico de las visiones. Ademas, por medio de sus infinitas anécdotas guarda
ensefianzas invaluables y consejos, asimismo, a través de su palabra invoca, reza, pide y otorga al
remedio vitalidad y fuerza para restablecer el orden en sus pacientes. De ese modo, la palabra
conlleva cierta energia y magia, por lo tanto, el espacio y el emisor son claves en la practica
cotidiana del acto comunicativo. Asi lo expresa Bidou y Perrin (1988) en el libro Lenguaje y
palabras chaméanicas: el mito funda la posicion del chaman, su conocimiento y sus practicas.
Expresa las palabras, los dichos, las formulas que tienen el poder de captar, de detener, de
restablecer los flujos que unen a los hombres con “otro mundo”, faz escondida, esencial y

complementaria de “este mundo. (p. 5)

Ademas, recordemos que desde la antigliedad la oralidad ha sido la principal fuente de
interaccion y pensamiento, los personajes mas influyentes de la historia fueron narradores, asi lo
expresa Jorge Luis Borges (1995) en su ensayo El libro: “la palabra oral tiene algo de alado, de
liviano; alado y sagrado, como dijo Platon. Todos los grandes maestros de la humanidad han sido,
curiosamente, maestros orales”. (p. 15). Entre ellos sobresalen Sdcrates, Cristo, Buda, Pitagoras,
etc., quienes no dejaron nada escrito, fue gracias al esfuerzo de sus discipulos que se lograron

plasmar, conservar y proyectar sus ensefianzas.

Es claro que, debido a la carencia de instrumentos capaces de transmitir las ideas por otra via,
la oralidad se constituye como la principal fuente de alimento cultural de todo tiempo, pues Ong
(1982b) afirma que: la condicion oral basica del lenguaje es permanente... En todos los

maravillosos mundos que descubre la escritura, todavia les es inherente y en ellos vive la palabra
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hablada. Todos los textos tienen que estar relacionados de alguna manera, directa o indirectamente,
con el mundo del sonido, el ambiente natural del lenguaje, para transmitir sus significados (...) la
expresion oral es capaz de existir, y casi siempre ha existido, sin ninguna escritura en absoluto;

empero, nunca ha habido escritura sin oralidad. (pp. 17-18)

Sin embargo, la escritura y la oralidad son parte de un mismo sistema, aungque con espacios de
raciocinio y expresion distintos, siempre van a ser codependientes mutuamente. Ademas, la
oralidad no finaliza con la llegada de la escritura, ya que la humanidad siempre haré uso del arte
oral, con el propdsito de saciar su necesidad de comunicar y expresar pensamientos, ideas,

sentimientos.

Por lo tanto, la oralidad se posiciona como una herramienta fundamental en las comunidades
gue constituyen en la palabra su cosmovision y direccion de vida, por eso mismo guardan una
estrecha relacion con la tradicion oral, pues mediante ella se reconocen y se consolida una manera
particular de ser. Por lo general, las personas mayores, los ancianos, taitas, curacas, son los
depositarios del saber de sus antepasados Y, gracias a ellos, conocen dicho saber las generaciones
presentes y futuras, estos seran los encargados de aprender y repetir los procesos de la misma
manera, a veces con algunas alteraciones, debido a la creatividad propia, conservan no solo relatos
miticos y leyendas sino también su lenguaje nativo, lo que otorga armonia y vitalidad a esa forma

de preservar la identidad.

Como se menciond, se puede asegurar que la oralidad es el principio vital de toda escritura, sin
esta es imposible plasmar un poema, un cuento, una cancion, etc. Pues como afirma Borges: “el
verso nos recuerda que fue un canto, que fue un arte oral”. Toda gran civilizacion del planeta tiene
en sus cimientos un fuerte vinculo con la oralidad pues reconocen en ella un vehiculo fundamental
para conversar y transmitir sus creencias, mitos, leyendas, y todo lo que abarca su cosmovision.
En ese orden de ideas uno de los mecanismos para fortalecer la identidad es la tradicion oral; asi,
las palabras que se repiten a través de plegarias, cantos 0 maximas, para citar algunos ejemplos,
constituyen no solo un mensaje que se comunica sino, sobre todo, la puesta en escena de la

cosmovision del grupo social.
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La palabra sagrada del abuelo, del taita, se desarrolla en un entorno de accién humana, que se
manifiesta en un dialogo permanente, cara a cara o en ausencia de su imagen. Este dialogo provoca
y a la vez produce un espacio fecundo de ensefianza y reciprocidad particular con alguien, a través
de la palabra y la escucha, el saber y la memoria. La palabra sagrada y a la vez cantada se trae de
nuevo y conserva y recopila un cumulo de experiencias de vida (personal, colectiva,) que
enriquecen y dirigen la conducta de quien escucha. La palabra tal como lo pensaba Goethe es
esencialmente fecunda. Desde Hugo Nifio (2008a) en su obra El etnotexto: las voces del asombro
la palabra se manifiesta como: “vision del indigena desde su orilla y desde su lengua, de origen o
lingua geral, con inclusion o no de componentes formales e ideoldgicos de intercambio, cuando
en el proceso hay mediacion de didlogo con un agente de trasmision” (p. 25). El taita y sus
aprendices encontrandose en estados alterados de conciencia “pintas o chumas”, logran captar
mensajes dimensionales, los cuales se plasman posteriormente en canciones de musica medicina,
por lo tanto, podemos decir que la letra se subordina al espiritu y obviamente la escritura a la

oralidad.

Por tanto, la riqueza inconmensurable de la palabra sagrada se consolida y se reafirma en los
entornos sociales, en donde los infantes, alumnos y discipulos escuchan con atencion el mensaje
destinado para cambiar sus vidas, pues como en toda comunidad los que saben ensefian y los que
aprenden preguntan, de esa forma se construye la tradicion, y como se fabrica el cuento, el mito,
los relatos, las leyendas, porque el prestigio de los narradores es grande por su sabiduria y
conocimiento, lo que hace que estas narraciones vuelen hacia otros lugares porgque guardan consigo
valores y ensefianzas de conducta. Un ejemplo claro se encuentra en el libro La Comarca Oral
(1992a) donde Carlos Pacheco cita las palabras de un chaméan guajiro llamado Too tora Pushaina,
el nativo destaca la importancia de la oralidad en su comunidad de esta forma: Las costumbres y
normas guajiras son numerosas. son algo asi como las palabras que ustedes escriben. Ustedes
escriben todas las cosas. Nosotros escribimos el nombre de las cosas con nuestra lengua. No las
vemos sobre el papel. Ellas estan aqui, en nuestra garganta. Ellas son nuestras palabras, las cosas

que nosotros decimos. (p. 25)

Claramente se puede detallar que, segun el chaman colombiano, la voz es mucho més de lo que

presupone la cultura occidental, puesto que todo el orden de vida de su comunidad gira en torno a
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la oralidad, en estas regiones se puede sellar un pacto importante con el solo hecho de dar la
palabra, totalmente contrario a lo que sucede en nuestra sociedad actual, que evidentemente esta
controlada por la escritura. Lo vemos claramente en préstamos de dinero, matrimonios, etc. De esa
misma manera, Martin Lienhard (1992) en La voz y su huella apunta: en una cultura oral o
predominantemente oral, la memoria colectiva da fe de los comportamientos pasados de los
individuos. Desde la edad media, con el prestigio creciente de la escritura y el desarrollo de un
verdadero “fetichismo de la escritura”, el testimonio oral deja de tener valor, a menos de ser

consignado en el papel y certificado por un notario. (p. 28)

Es muy conocido el caso de que en las comunidades netamente orales hay una tendencia mas
bien conservadora con respecto a las innovaciones en patrones de conocimiento. Ademas, es
relevante la figura del anciano, del sabedor, pues representa para la colectividad un simbolo de
autoridad, sabiduria y respeto, figura que la sociedad moderna ha desvalorizado en gran medida,
Pacheco (1992b) sefiala que: Tienen sus propios patrones de cambio. Pero es mas bien cautelosa
respecto de las transformaciones y los experimentos. Su héroe cultural caracteristico es el anciano
sabio (a menudo un contador de cuentos) que representa a la memoria colectiva oficial, en lugar
de ser, como en las sociedades modernas de Occidente, el joven creativo e innovador... La

tradicion se sacraliza para protegerse, para perpetuarse. (pp. 41-42)

Sabemos bien, que es en la actualidad en donde el hombre se ha interesado por la literatura
indigena y ha dedicado varios de sus esfuerzos por llegar a descifrar o saber la intencién de aquellas
palabras escritas 0 comunicadas de viva voz, Hugo Nifio (2008b) refiere en su libro lo siguiente:
en realidad, hace solo treinta y cinco afios Miguel Le6n Portilla se preguntaba acerca de su
existencia como entidades vivas. Fue en un célebre ensayo de 1959 titulado “La visién de los
vencidos”, al que siguidé en 1965, “La otra cara de la conquista”, que contiene el principio de

certidumbre sobre su continuidad. (p. 22)

Nifo se referia a la inclusion de textos marginales de las comunidades indigenas que llegarian
a conocerse en un “tiempo tardio”, inclusive gracias a la inconmensurable valia de algunos textos
se han podido consolidar junto a libros candnicos. Esto significaria el derrumbamiento de canones

y de la oposicion entre literatura primitiva y literatura moderna. Posteriormente, en los setenta se
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dieron en Colombia algunos acontecimientos que marcaron un nuevo punto de partida, por cuanto
daban cuenta del estado de una literatura indoamericana viva, con evidencia de reconocimiento en
un espacio determinable y dentro de una sincronia. Se trata de Primitivos relatos contados otra
vez (1976) un conjunto intertextual donde es posible el didlogo entre un yo de signo occidental y

un otro amerindio amazonico.

Luego, con la incapacidad de operar de la literatura convencional en un arte netamente verbal
dentro de una comunidad indigena, aparece el etnotexto como una expresion que trata de
aproximarse a esa clase de texto. Nifio nos da unas pautas para reconocerlos (etnotexto). En mi
parecer esta distincion que se hace es muy pertinente y conveniente para llegar a comprender la
importancia de la voz del “otro” y de su profundo saber a partir tanto del conocimiento que ha
adquirido a través de si mismo mediante sus “pintas” con la planta maestra, asi como también en
la cultura y ciencia que ha llegado a él por medio de la transmision oral (generacién presentes y
pasadas), pues en el mayor se vislumbra el saber de su comunidad y de sus ancestros. En una de
ellas se enuncia que “Su autoridad depende de la comunidad. Ni siquiera del relator chaman, que
funge como portavoz e intérprete, pero no como fuente de autoridad” (Nifio, 2008c, p. 24).

En ese orden de ideas, Nifio (2008d) sefiala que: “el etnotexto implica un alto grado de
ritualizacion, tanto en el plano de su adquisicién transmision, como en el de la interpretacion.
También, a diferencia del texto letrado, este se enriquece, muta y negocia constantemente en un
didlogo dinamico” (p. 24). Se puede establecer que el texto oral “chamanistico” corresponde a
determinado espacio-temporal, en donde viaja a través de los diferentes receptores generando
diversas y nutritivas propuestas en una reflexion permanente, en donde todo el simbolismo,
herramientas verbales y no verbales utilizadas en las ceremonias pueden llegar a develarnos un
mejor entendimiento de su cosmovision. Pacheco (1992c) afirma que: “Desde ese punto de vista,
la oralidad puede ser considerada como una especie de indicador o caracterizador cultural de gran
importancia para la mejor compresion de tales sociedades en América latina y en otras partes del
mundo” (p. 37).

Se podria decir que el taita es el guerrero sociocultural de la oralidad puesto que es el que

contiene en si mismo la memoria de su comunidad, que a pesar del impecable paso del tiempo es
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el portador de las costumbres y tradiciones folcléricas. Mediante la palabra encarnada de sus
ancestros, el taita y su comunidad se rigen segun los mandatos asignados y guardan consigo las
normas pretéritas, siguiendo un orden preestablecido. Este fendmeno se revela en los mitos,
creencias, leyendas, canciones, anécdotas y en su cosmovision en general. En ese sentido: se trata
de un texto util y de funcion pragmatica, con lo que se aparta también de la tradicion occidental:
el relato "sirve™ y guia las conductas, al poseer altos contenidos taxonémicos, pragmaticos y
axiologicos. En esta clase de texto no opera la oposicion ficcion/realidad tan claramente como
parece darse en la cultura occidental. (Nifio, 2008e, pp. 24-25)

Asimismo, el texto ritmico chamanistico es indivisible en la comunidad y en los entornos
ceremoniales, puesto que es la manifestacion de una cosmovisién que transporta siglos de
conocimiento y sabiduria propia del indigena, que mezclado con algunas visiones y creencias
aprehendidas del “mundo moderno”, por lo tanto, Nifio (2008f) determina que: “el etnotexto estaria
afiliado en un sentido general por su objeto, en tanto texto de performance oral y de origen
comunitario; por su tema, en tanto texto de origenes, fundaciones, ordenacion simbdlica de

conductas” (p. 25).

2.2 CASTORIADIS Y LOS IMAGINARIOS

“La historia de un simbolismo es un estudio apasionante y que, por lo demas, se justifica
plenamente, porque es el modo mejor de introducirse en lo que se ha llamado filosofia de la
cultura. Las imagenes, los arquetipos, los simbolos se viven y se valoran diversamente: el
producto de estas actualizaciones mdultiples constituye en gran parte los estilos culturales.
Si se desprecia este fundamento espiritual, Unico de los distintos estilos culturales, la
filosofia de la cultura quedaria condenada a ser un estudio histérico y morfolégico, sin
validez alguna para la condicién humana en cuanto tal. Si las imagenes no fueran también
apertura hacia lo trascendente, acabariamos por ahogarnos en cualquier cultura, por grande
y admirable que la supongamos.” MIRCEA ELIADE

Se entiende que la importancia de los imaginarios socioculturales radica en la unién y

articulacion de las diferentes cosmovisiones en una misma comunidad, que tratan de armonizar y
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mantener las diferentes creencias y pensamientos. Castoriadis (1986a) en su libro Los Dominios
del Hombre, sefiala: “Los imaginarios sociales son la fuerza y potencia de significaciones
imaginarias y de instituciones, que llevan a mantener unida y animada a la sociedad” (p. 12).
Ademas, explica: La asociacion de las sociedades en tiempos y espacios concretos, por lo que
siempre son contextualizados, les es propia una historicidad caracterizante, no son la suma de
imaginarios individuales, sino una suerte de reconocimiento colectivo, y son asi, comunes, porque
se producen en el marco de las relaciones sociales, en condiciones histéricas favorables para que

sean socialmente instituidos, determinados y colectivizados. (Castoriadis, 1986b, p. 25)

Por lo tanto, los imaginarios socioculturales son creadores de existencia y realidades, y se
constituyen sobre los fundamentos inventivos y productivos de la mente (imaginacion) y el registro

de iméagenes en la conciencia e inconsciencia colectiva de los individuos.

Castoriadis destaca al fomentar la cohesion social por medios abstractos, estableciendo la
existencia de la sociedad en la medida en que ésta esta representada en las mentes de los
individuos, en donde existen estados personales que se explican enteramente por la naturaleza
psiquica del individuo, y por categorias de representaciones que son esencialmente generales y
que traducen ante todo estados de colectividad, que dependen de cdmo la sociedad esta
constituida y organizada, desde su morfologia, el imaginario social de su nacionalidad, las
fronteras de un Estado-nacional, sus instituciones sociales, directivas y expresivas, valores,
moralidad, estética, actividades econdmicas, formas de divertirse, etc. Entre estas dos formas
no existe delimitadamente una distancia que separe lo individual de lo social, de la misma
manera que no se puede deducir la sociedad del individuo, ni el individuo de la sociedad. No
existe entre ambas categorias una oposicién, pues lo que denominamos individuo es la sociedad

en su forma mas concreta. (Castoriadis 2004, citado por Cangas, 2008, p. 23)

Castoriadis (2007a) en La institucion imaginaria de la sociedad, establece magistralmente la

“hermandad” entre lo simbolico y lo imaginario de la siguiente manera:

El componente imaginario de todo simbolo y de todo simbolismo, a cualquier nivel que se

sitien. Recordemos el sentido corriente del término imaginario, que por el momento nos
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bastara: hablamos de imaginario cuando queremos hablar de algo «inventado» —ya se trate de
un invento «absoluto» («una historia imaginada de cabo a rabo») o de un deslizamiento, de un
desplazamiento de sentido, en el que unos simbolos ya disponibles son investidos con otras
significaciones que las suyas «normales» o canonicas («jNo es lo que imaginas!», dice la mujer
al hombre que le recrimina una sonrisa que ella intercambia con otro hombre). En los dos casos,
se da por supuesto que lo imaginario se separa de lo real, ya sea que pretenda ponerse en su

lugar (una mentira) o que no lo pretenda (una novela). (p. 118)

Ademas, Castoriadis sefiala que jamas se vera nada desde todos los lugares posibles a la vez;
cada vez, veo desde un sitio determinado, se observa un “aspecto”, y se ve una «perspectiva». Y
YO Vveo significa yo veo porque soy yo, y no veo solamente con mis 0jos; cuando veo algo, toda mi
vida esta ahi, encarnada en esa vision, en ese acto de ver. Todo esto no es un “defecto” de nuestra
vision, es la vision (Castoriadis 2007b, p. 36). Es muy clara la idea sobre la cual el imaginario es
una mirada, un pequefio vistazo que varia segun la perspectiva y posicion del investigador, y en
esa observacion se desplegara todo lo que abarca al ser, pues su intelecto y la subjetividad estara
jugando un papel vital. Asi es como Richard Kroner (1961) en el libro Von Kant bis Hegel sefiala:
el papel fundamental de la imaginacion, en el sentido mas radical, habia sido claramente visto por
la filosofia clasica alemana, por Kant, pero sobre todo por Fichte, para quien la Produktive
Einbildungskraft es un «Faktum del espiritu humano» que es, en Gltimo analisis, no fundamentable
y no fundamentado y que hace posibles todas las sintesis de la subjetividad. Esta es al menos la
posicidn de la primera Wissenschaftlehre, en la que la imaginacién productiva es aquello sobre lo
cual “esta fundamentada la posibilidad de nuestra conciencia, de nuestra vida, de nuestro ser para
nosotros, es decir de nuestro ser como Yo (Kroner,1961 citado por Castoriadis, 2007, p. 136)

Es imposible entender lo que fue y lo que es la historia humana relegando la categoria de lo
imaginario. Por eso mismo, el ser humano se ha encargado de establecer representaciones mentales
que le ayudan a comprender mejor su posicion en la sociedad, el hombre ha estado rodeado de
imaginarios desde su nacimiento, estos le ayudan a interpretar y a digerir algunas situaciones que
rebasan su intelecto y de esa manera debe dejar fluir su subjetividad, Castoriadis (2007c) presenta
un ejemplo sobre la importancia de lo imaginario en un ejemplo bastante elemental: un icono es
un objeto simbdlico de un imaginario, pero estéa investido de otra significacién imaginaria cuando

los fieles rascan su pintura y la beben como medicamento. Una bandera es un simbolo con funcion
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racional, signo de reconocimiento y de reunidn, que se convierte rapidamente en aquello por lo
cual puede y debe perderse la viday en aquello que da escalofrios a lo largo de la columna vertebral

a los patriotas que miran pasar un desfile militar. (p. 121)

La bandera nacional de un pais cualquiera representa esa conexion intima del individuo con la
pertenencia a un determinado lugar, por la cual la sociedad esta dispuesta a perder su propia vida.
Esta posibilidad se detalla claramente en los partidos de futbol, en donde un seleccionado canta
con fervor y efervescencia su himno nacional, pues es lo que identifica a ese grupo de jugadores
frente a su contrincante y por ende marca una significacién imaginaria. Castoriadis (2007d) plantea
acertadamente que: Las relaciones profundas y oscuras entre lo simbélico y lo imaginario aparecen
enseguida si se reflexiona en este hecho: lo imaginario debe utilizar lo simbdlico, no sélo para
«expresarse», lo cual es evidente, sino para «existir», para pasar de lo virtual a cualquier otra cosa
mas. El delirio mas elaborado, como el fantasma mas secreto y mas vago, estan hechos de
«imagenes», pero estas «imagenes» estan ahi como representantes de otra cosa, tienen, pues, una
funcion simbolica. Pero también, inversamente, el simbolismo presupone la capacidad imaginaria,

ya que presupone la capacidad de ver en una cosa lo que no es, de verla otra de lo que es” (p. 118)

Por otra parte, en concordancia con lo anteriormente mencionado el profesor Héctor Rodriguez
(2001a) en el libro Introduccion a la teoria de los imaginarios sociales plantea que: “los
imaginarios sociales son, por consiguiente, interpretaciones, organizaciones mentales y
construcciones de realidades”. (p. 98) ademas, el académico define que para el autor (Castoriadis)
la imaginacion es: en primer lugar, el origen de lo que puede ser representado y pensado, el origen
de lo que llamamos racional. En segundo lugar, la propiedad fundamental del ser humano es la
imaginacion libre y desfuncionalizada, es «creacion». Y la existencia de la creacion presupone un
«imaginario radical» en la sociedad que transforma lo ya creado, lo ya dado, lo ya instituido.
(Castoriadis, 1994, citado por Rodriguez 2001b, pp. 20-21)

Castoriadis propone gue existe una forma instituida (social) de pensar, pero mediante la accion
«creadora» de los imaginarios sociales es posible, individual y socialmente, cambiar ese
pensamiento instituido en nosotros socialmente y propiciar transformaciones fundamentales en el

orden del pensamiento y de la vida. (Castoriadis, 1994, citado por Rodriguez, 2001c, p. 22)
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En ese orden de ideas, Castoriadis afirma que "la psique de cada ser humano no esta ni puede
estar nunca completamente socializada ni ser totalmente conforme a lo que las instituciones le
exigen: Por esta razon las imégenes, los simbolos expresan el movimiento del espiritu en su infinita
capacidad creadora de sentido de la vida individual y colectiva; constituyen territorios imaginarios
que crean «realidades» y que en su dindmica y relacion con el funcionamiento social (siempre
programado, ordenado, vigilado, prospectado y prospectivo), construyen redes simbolicas e
imaginarias hacia una dimension humana, mas alla de la “fisis social. (Castoriadis, 1994, citado

por Rodriguez, 2001d, p. 23)

En correspondencia con lo mencionado, el simbolismo, las representaciones mentales y los
imaginarios sociales se establecen en los elementos de unidn e integracién de las practicas, sociales
y espirituales, al hombre en su ser social- ser siquico- ser historico y cultural. EI simbolismo es el
elemento de relacidn entre la complejidad del ser humano y las practicas sociales. EIl «ser humano»
no se agota en lo social, pues esta constituido por estructuras profundas multiples en su vida siquica
individual y social. (Rodriguez, 2001, pp. 22-23)

Por otra parte, Garcia Canclini (1982) ha dicho acertadamente que uno de los papeles
fundamentales de la cultura popular consiste en resignificar las relaciones sociales de produccion
a través de précticas simbolicas que transforman el modelo de produccién, reproduccion social y
consumo en un nuevo modelo de lo que son las relaciones sociales y de como reformularlas. Los
pacientes llegan a los curanderos de diferentes culturas populares creadas dentro de la dinamica
del capitalismo, resignifican las relaciones sociales del capitalismo que los agreden y los violentan,
en marcos de experiencias que son manejables y comprensibles para ellos, lo cual se expresa en
cddigos de salud y enfermedad que, a su turno, crean implicitamente un modelo de relacion cuerpo-
poderes de la historia. Recordemos que los pueblos indigenas han acogido la religion catélica y
han hecho una gran conjuncién con sus simbolos divinos, en este aspecto el libro Culturas hibridas
desarrollado por Garcia Canclini (1990) se postulan los entrecruzamientos simultaneos de
tradiciones indigenas, hispanicas y modernizantes en los paises latinoamericanos. (p. 71) Como lo
atestigua Pollak-Eltz: el centro (de cada culto) consiste casi siempre en un cuarto de modestas

dimensiones donde se encuentra la parafernalia del culto y un altar; sélo unos pocos centros ocupan
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verdaderas capillas. En el altar hay estatuas o litografias de los espiritus mas importantes, agua
bendita, botellas de ron, flores, velas de diferentes colores y tamafio. (Pollak-Eltz, 1985 citado por
Pinzon, Suérez y Ariza. 2004, p. 283)

Aunque el escenario que describe la antropdloga es en territorio venezolano bien puede
aplicarse al contexto en el cual participe, pues es claro que el sincretismo religioso permed toda

Latinoamérica.

Por esta razon, Garcia Canclini (1990) remite a la incertidumbre acerca del sentido y el valor
de la modernidad que deriva no sé6lo de lo que separa a naciones, etnias y clases, sino de los cruces
sociales en que lo tradicional y lo moderno se mezclan, ademas de proponer ver su libro como una
ciudad, busca estudiar la ciudad por poseer esas mismas caracteristicas que busca combinar en su
estudio, es mas, es la ciudad la que parece inspirarlo a ese estudio. Es en la ciudad donde lo
transnacional se combina con el trueque de lo campesino. (pp. 14-16) Por consiguiente, el profesor

3

argentino interpreta la hibridacion cultural como “una interpretacion util de las relaciones de
significado que se han reconstruido a través de la mezcla”. Por ello, cuando hablamos de
chamanismo, debemos pensar en él como un arte curativo en constante hibridacion y alteracion.
Pinzon, Suarez, y Ariza (2004) afirman la doble existencia de cuerpos en los Sibundoy les permite
articularse con lo cristiano de las religiones populares y con lo indigena salvaje de la historia de

los ancestros (p. 278)

En este sentido, el ritual de 'limpia y cierre' comporta este doble movimiento. 'Limpiar' su
cuerpo-chagra, lo cual mantiene vivo el ‘curiyacto’ -la corona de poder indio- y 'limpiar’ su cuerpo
bautizado de cristiano, utilizandose el uno al otro para tal fin. Lo cristiano 'limpia’ lo salvaje, y a
la inversa, lo salvaje 'limpia lo cristiano. Los dos ‘limpian’ las emanaciones de los otros poderes de
las historias que, por virtud del quehacer chamanico, han entrado en su si-mismo”. En igual forma,
esta estrategia se manifiesta en los discursos de los chamanes, frente al discurso de la iglesia:
respecto a las nociones y las representaciones, el taita Juan, chaman Kaméntsa nos relata su
experiencia de subir al cielo, previa ingesta de una de las variedades de yagé, cielo huasca: yo he
volado hasta el cielo, y alla encontré unas bancas, asi como hay bancas aqui. Entonces habia que

poco de remedios y un sefior, 0 seria un santo, que estaba parado en la puerta, y lo estaba viendo,
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se aped y me dijo: '¢Usted por qué vino?' Y yo le dije: 'Pues yo vine a pasearme no mas'. Y me
contestd: 'Pero no es tiempo suyo. jNo es hora de que venga usted! Pero usted parece que conoce
muchos remedios, puede escoger aqui, aqui hay, venga'. Y me mostré todo el jardin. Era pedazos,
pedacitos y habia todo remedio alli y cogi6é y me regal6 un armario, jencerrado en puro cristal!
(Pinzén, Suarez, y Ariza, 2004, p. 265)

Alhena Caicedo (2013) afirma en la tesis La alteridad radical que cura que el “chamanismo
yagecero mas que un contenido cultural es mas bien una estrategia de intervencion intercultural”
(pp. 300-301). En efecto, los imaginarios son una red compleja, pues diria Garcia Canclini (1990)
que “hoy existe una vision mas compleja sobre las relaciones entre tradicion y modernidad. Lo
culto tradicional no es borrado por la tradicion de los bienes simbdlicos” (p. 17). Puesto que lo
moderno occidentalizado observaba de reojo las practicas indigenas, hoy nos damos cuenta de los
avanzados sistemas astronomicos, astroldgicos, agricolas, matematicos, fisicos que habian
desarrollado sus antepasados, como lo resume E. Reichel: el ciclo anual indigena relaciona
generalmente determinadas posiciones de los astros al régimen de lluvias, nivel de los rios,
recursos y fases de agricultura, pesca, recoleccion y cazay formas de organizar el trabajo. El ciclo
ritual, engranado al ciclo anual, refleja las diferencias de oferta y demanda ambiental y las
tensiones socio-politicas, que acompafian las diferentes fases ecoldgicas. La oferta ambiental se

reparte en variadisima disponibilidad de recursos, todos de corta duracion. (Reichel, 1988, p. 165)

En el libro Estudios etno-antropoldgicos andinos. mitos- ritos y simbolismos funerarios de
Héctor Rodriguez (1993) presenta un miedo a la muerte de manera inherente en el mundo
occidental, aspecto que no comparte el indigena, pues estos los despiden con grandes festines,
bebidas embriagantes, ademas se cree que la muerte trae fecundidad y el agro, asimismo contribuye
a un bienestar socio-econémico y familiar. Para ejemplificar mejor la idea de lo invisible captado
en toda cultura primitiva, Rodriguez (1993) expresa: la muerte entre los indigenas ni siquiera se
debe a circunstancias naturales, sino a la accion malévola de los brujos, los cuales mediante actos
maégicos de diverso orden introducen en el cuerpo de su enemigo a los malos espiritus causantes

de las enfermedades y la muerte. (p. 70)

En medio de estas tensiones se constituyen las relaciones complejas, nada esquematicas, entre

lo hegemonico y lo subalterno, lo incluido y lo excluido. Esta es una de las causas por las que la
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modernidad implica tanto procesos de segregacion como de hibridacion entre los diversos sectores
sociales y sus sistemas simbdlicos (Rodriguez, 1990, p. 34). Tal vez tenia razon Julio Verne cuando

penso que todo lo que el hombre es capaz de imaginar, es susceptible de existir.

2.3 EL TAITA-CHAMAN COMO REPRESENTACION DEL HEROE

“Cuando un hombre empieza a aprender, nunca sabe lo que va a encontrar. Su proposito es
deficiente; su intencién es vaga. Espera recompensas que nuca llegaran, pues no sabe nada de
los trabajos que cuesta aprender. Pero uno aprende asi, poquito a poquito al comienzo, luego
mas y mas. Y sus pensamientos se dan a topetazos y se hunden en la nada. Lo que se aprende
no es nunca lo que uno creia. el conocimiento no es nunca lo que uno espera. Cada paso del
aprendizaje es un atolladero, y el miedo que el hombre experimenta empieza a crecer sin
misericordia, sin ceder. Su propoésito se convierte en un campo de batalla.” CARLOS
CASTANEDA

El chamanismo y sus précticas han sido un enigma para el hombre moderno, sus inicios en
América del sur se remontan a siglos antes de la llegada de los espafioles. Segun Terence Mckenna
(1993) “el chamanismo es la practica tradicional de sanacion, adivinacion y expresion teatral del
Alto paleolitico, basada en la magia natural desarrollada aproximadamente en un periodo que va
de unos diez mil a cincuenta mil afios.” (p. 28). Asimismo, Mircea Eliade (1976) diria que la
palabra chaman se origina del vocablo siberiano “shaman” que tiene como significado hombre-
dios-medicina. (p. 49). El vocablo tungu original xaman contiene la raiz scha, “saber”, por lo que
chamaén significa “alguien que sabe” o “sabedor”. Por otra parte, don Juan el indio yaqui que
realizé la iniciacion de Carlos Castaneda, lo definiria como: hombre de conocimiento y Campbell

lo llamaria “el héroe”.

El antropologo colombo-austriaco Reichel-Dolmatoff explica la iniciacion del taita desde el
punto de vista de la comunidad Desana, en ella se destaca la ciencia empleada por el aprendiz en
su proceso de sabedor. En ElI chaméan y el jaguar Reichel-Dolmatoff (1978), hace el seguimiento
de los devenires payé. Aqui se trata solo de destacar el papel de las plantas en el proceso: también

el nocivo aprende a seleccionar y combinar las diferentes plantas narcoticas y a preparar yagé de
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distintas clases; aprende a recoger hierbas medicinales y magicas en la selva que sirven para atraer
presas al cazador o hacen enamorar locamente a una mujer, o que matan a un enemigo. Hay hierbas
para curar enfermedades, envenenar peces y también hierbas aromaticas con que se puede
friccionar el cuerpo o que se llevan en el cinturon cuando se baila durante una reunion. El payé

futuro debe aprender todos sus diferentes usos. (p. 87)

por lo tanto, el Taita-chaméan para curar y hacer el bien como para dafiar y generar
enfermedades, debe conocer lo bueno y lo malo de las plantas para poder defenderse y de esta

manera conocer a profundidad la ciencia ancestral

Es muy clara la postura del sufrimiento en el proceso iniciatico, pues mediante la privacion y
la afliccion se prueba la voluntad y la fortaleza del taita en el proceso de aprendizaje. En una
conversacion con Joseph Campbell, el periodista Bill Moyers documentd las respuestas del famoso
mit6logo en el libro El poder del mito (1988), el siguiente fragmento corresponde a una de sus
intervenciones, en la cual hablé sobre el sufrimiento, destacando por sobre todo la figura del
chamén: en una ocasién, hablando del tema del sufrimiento, mencion6 juntos a Joyce y a
Igjugarjuk. “Quién es Igjugarjuk?”, le dije, casi sin poder pronunciarlo. “Ah”, respondié Campbell,
“era el chaman de los caribt, una tribu al norte de Canada, quien decia a los visitantes europeos
que la Unica verdadera sabiduria “vive lejos de los hombres, en la gran soledad, y solo puede
obtenerse mediante el sufrimiento. Unicamente la privacion y el sufrimiento abren la mente a todo

lo que permanece oculto para los demas”. (p. 13)

Asimismo, el chaman inga Sebastian, en el libro Mundos en Red. La cultura popular frente a

los retos del siglo XXI, refiere lo siguiente:

Para aprender a conocer el mundo de las plantas y del poder hay que gastarse toda la vida. Eso
no es facil, hay que pasar por tres etapas: paciencia, conciencia y ciencia. Lo primero es
aguantarse por muchisimo tiempo la ocasion para iniciarse. Hay que pasar por tratos muy duros.
Los taitas que ensefian lo dejan a uno dias o y a veces semanas durmiendo a la intemperie en

ajeno. Lo dejan a uno soportar tormentas de lluvia y rayos por mucho tiempo. Lo hacen ir a
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lugares casi inaccesibles, caminar jornadas interminables, desvelarse noches y noches sin tomar
yagé, todo para saber cuanta fuerza de voluntad y deseo de aprender tiene uno. Si uno se muestra
débil o se le quiebra la voluntad, nunca empieza el verdadero camino. Y eso que es lo més facil.
Después, para tener conciencia hay que tomar mucho y distintas clases de yagé. Eso es
pa’guapos. Uno ve cosas horribles y dura horas viéndolas y esas pintas se dan cada rato. El
mundo tiene lo malo. Hay que luchar con todas las fuerzas de lo malo. Lo hacen vomitar, llorar,
desesperarse, y es uno solo el que tiene que mostrar coraje, porque si no es a uno al que le sale,
el taita ayuda a calmarlo, pero eso lo debilita ante €l. Hay que aprender viviendo, sintiendo,
hasta la misma muerte de uno. Cuando uno ha visto lo malo y sentido las pintas mas linditas, y
puede tener toda esa calma y saber, empieza la ciencia. Esto no termina nunca. Hay que conocer
y conocer por las pintas todas las cosas, tomar poder para curar, para defenderse, para evitar
desgracias, para conocer el futuro. jTantas planticas que hay para todas esas cosas! Sembrarlas,
cuidarlas con esmero como si fueran hijos de uno pa’ que crezcan y se vuelvan convenientes.

(chaman inga Sebastian, en entrevista Ariza, Pinzén y Suarez 2004. p. 146)

Ese individuo, casi siempre es de una edad avanzada, es conocido popularmente como Chaméan
en gran parte del mundo, Mamo en las comunidades de los Arhuacos y Koguis (norte de
Colombia), en el departamento de Narifio y Putumayo se denomina Taita o Curaca, también se le
Ilama coloquialmente como brujo en (Las ensefianzas de don Juan) o hechicero, éste establece los
lazos entre el mundo visible y los reinos invisibles, es el intermediario de las fuerzas que gobiernan
el cosmos y de la “otra realidad” que se manifiesta en la vida diaria de si mismo y de su propia
comunidad, para ilustrar a ese personaje enigmatico, Bidou y Perrin (1988) en Lenguaje y palabras

chamanicas aseguran:

En las sociedades indigenas de América un personaje llama la atencién por el aura de misterio
que lo acompana: es el chaman, a la vez sabio, filésofo, médico, sacerdote, adivino, y hechicero
(...) Las foérmulas, los cantos, las oraciones del chaman recorren los caminos de la creacion con
palabras que no describen Unicamente las cosas, sino que las tocan concretamente, en sus

constituciones, que las desmenuzan en principios elementales constituyentes de todo ser. (pp. 5-7)

Ese sujeto tan misterioso y llamativo dentro de la cosmovision occidental, representa al médico

del alma, pues se ha curado a si mismo y con su poder ayudar a la sociedad para que logré
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transformar su enfermedad en su propia medicina. La iniciacion o proceso ritual del taita es un
enigma, pues en muchos casos se sigue por herencia familiar, pero en otros es un designio divino.
Eliade (1976), dijo sabiamente: el chaman, cuya vocacion es sefialada por alguna circunstancia
extrafia (un suefio, una enfermedad, un rayo) inicia su dificil aprendizaje, que puede durar muchos
afios y que se caracteriza por la experiencia iniciatica de sufrimiento, muerte y resurreccion ritual,
vivida particularmente a través de rigores como el ayuno, dietas estrictas, veladas interminables,
abstinencia sexual, dominio de la caza, la pescay las artes cotidianas, conocimiento de las plantas
medicinales y consumo de plantas psicotropicas. En este tiempo, el iniciado aprende cantos, bailes,

rezos, mitos y, en general, la cosmogonia y la historia de su pueblo. (p. 116)

En El héroe de mil caras, Campbell (1959a), se presenta al “iniciado temerario” cOmo un ser
guiado por su voluntad o por la de algln espiritu maligno o benigno: el héroe puede obedecer su
propia voluntad para llevar al cabo la aventura, como hizo Teseo cuando llegé a la ciudad de su
padre, Atenas, y escuchd la horrible historia del Minotauro; o bien puede ser empujado o llevado
al extranjero por un agente benigno o maligno, como Odiseo, que fue transportado por el
Mediterraneo en los vientos del encolerizado dios Poseidon. La aventura puede comenzar como
un mero accidente, como la de la princesa del cuento de hadas; o simplemente, en un paseo algin

fendmeno llama al 0jo ocioso y aparta al paseante de los frecuentados caminos de los hombres™.
(p. 40)

En otro bello fragmento Campbell, continua la explicacion fantastica del camino dificultoso del
héroe, en nuestro caso el héroe este representando por la figura iniciatica del chaman: el héroe
inicia su aventura desde el mundo de todos los dias hacia una region de prodigios sobrenaturales,
se enfrenta con fuerzas fabulosas y gana una victoria decisiva; el héroe regresa de su misteriosa

aventura con la fuerza de otorgar dones a sus hermanos. (Campbell, 1959b, p. 25)

Podemos decir que cuando el taita regresa por su viaje espiritual, trae consigo la sanacion para
sus hermanos y muchas veces la cura para graves enfermedades fisicas, mentales y espirituales,
todos esos secretos le han sido revelados en “el mas alla”, por espiritus aliados. En ese orden de
ideas, se destaca la figura del héroe espiritual encarnada en el taita, pues ha atravesado el umbral

de la muerte, y es un vencedor de lo “desconocido”, conquistando gracias a su gallardia, la
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revelacion y cura de las enfermedades y maleficios que perturban a si mismo y a su comunidad, el
taita se bafia de poder y podrd seguir transitando el infinito, logrando morir y renacer
constantemente, trayendo mensajes multidimensionales de armonia y de buen vivir. En dicho
proceso, en donde experimenta una muerte simbdlica, él mismo establece vinculos y comunicacion
con seres de diferentes mundos o dimensiones, pues mediante su esfuerzo y disciplina ha logrado
purificarse del mundo contaminado y ha resucitado como un nuevo hombre, capaz de tener la
fuerza y voluntad necesaria para entrar y salir de los reinos espirituales, este transitar por lo
desconocido le otorga dones poderosos para sanar y predecir en muchos casos el futuro, tal como
lo afirma Campbell (1959¢):

El héroe, por lo tanto, es el hombre o la mujer que ha sido capaz de combatir y triunfar sobre
sus limitaciones histéricas personales y locales y ha alcanzado las formas humanas generales,
validas y normales. De esta manera las visiones, las ideas y las inspiraciones surgen pristinas
de las fuentes primarias de la vida y del pensamiento humano. De aqui su elocuencia, no de la
sociedad y de la psique presentes y en estado de desintegracion, sino de la fuente inagotable a
través de la cual la sociedad ha de renacer. El héroe ha muerto en cuanto a hombre moderno;
pero como hombre eterno -perfecto, no especifico, universal- ha vuelto a nacer. Su segunda
tarea y hazafia formal ha de ser volver a nosotros, transfigurado y ensefiar las lecciones que ha

aprendido sobre la renovacion de la vida. (p. 19)

Dennis Mckenna y Terence Mckenna en el libro The invisible Landscape (1975) plantean lo
siguiente: el chaman se transforma desde un estado profano a un estado sagrado del ser. No sélo
logra su propia sanacion a través de su trasmutacion mistica: a partir de ahora esta investido con
el poder de lo sagrado y por lo tanto puede curar a los deméas. Es muy importante que recordemos
esto: que el chaman es algo méas que un enfermo o un loco; es un hombre enfermo que se ha curado

a si mismo y debe convertirse en un chaman con el fin de seguir sano. (p. 10)

Recordemos que: “Los antiguos pueblos americanos como tantos otros pueblos ancestrales,
consideraban como causa de enfermedades a los pecados, los maleficios, la entrada al cuerpo de
malos espiritus errantes o por no cumplir con la norma que su cultura les imponia”. (Perkins 2001,

citado por Sastoque 2009, p. 26). Por esta razon, el taita no puede limpiar a otro si él no esta limpio.
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Para lograr tal fin, éste debe tener espiritus auxiliares, los cuales lo apoyan y auxilian en sus
diferentes pruebas, asi su progreso es incesante y se convierte segun Eliade en El chamanismo y
las técnicas arcaicas del éxtasis (1976), “en un especialista de un trance durante el cual su alma
se cree abandona el cuerpo para emprender ascensiones al cielo o descendimientos al infierno” (p.
2).

En esos viajes espirituales que se desarrollan durante su trance o vision, también puede
transformarse en un animal de poder, asi lo expresa el cronista Fray Pedro Simén: (...) hubo
siempre entre ellos (los pueblos indigenas) tan grandes hechiceros que cuando querian se
convertian en leones, 0sos Y tigres y despedazaban los hombres como estos animales verdaderos,
pero todo debio de ser ilusiones que les ponia el demonio, como sobre quien tenia tanto sefiorio.

(Fray Pedro Simon citado en Revista Bolivar 2012, p. 78)

En correspondencia Castaneda en Las ensefianzas de don Juan (2000a) afirma: don Juan uso
la palabra "diablero”. Mas tarde supe que ése es un término usado so6lo por los indios de Sonora.
Denota a una persona malvada que practica la magia negra y puede transformarse en animal: en

pajaro, perro, coyote o cualquier otra criatura. (p. 4)

Recordemos que la figura del chaman en el ritual es trascendental, pues es el encargado de
guiar a los pacientes en su travesia hacia el infinito, ademas de ayudarlos a observar cual es el dafio
o enfermedad fisica, mental o espiritual que le esta perjudicando. Sin esta proteccion él individuo
no podréa volver de su viaje, por esta razon es muy importante saber con quién se va a realizar una
ceremonia de la planta sagrada de ayahuasca (yagé). En Las ensefianzas de don Juan se narra de
una manera peculiar el uso de un guia en el mundo invisible, al respecto Carlos Castaneda (2000b)

escribe lo siguiente:

Te quedas solo, sin guia. Si muere antes de que empieces la brujeria, puedes suspenderla, pero
entonces también tienes que dejar para siempre a la yerba del diablo. Si la lagartija muere
estando en tu hombro, ya empezada la brujeria, tendrias que seguir adelante, y eso es de veras

la locura.
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- ¢Por qué es la locura?

-Porque en tales condiciones nada tiene sentido. Estas solo, sin guia, viendo cosas aterradoras,
sin sentido.

- ¢ Qué quiere usted decir con "cosas sin sentido"?

-Cosas que vemos por nosotros mismos. Cosas que vemos cuando no tenemos rumbo. Significa

también que la yerba del diablo esta tratando de librarse de ti, empujandote al abismo. (p. 102)

Son bastantes los relatos y anécdotas que nos narran sobre los “malos viajes”, esto ocurre
cuando personas inescrupulosas que no tienen la sabiduria e idoneidad necesaria para manipular
las plantas sagradas se aventuran a repartir remedio y otra clase de medicinas ancestrales,
recordemos que el taita debe seguir cierto proceso de iniciacion que conlleva un duro aprendizaje
del mundo de las plantas. Como se dijo anteriormente el poder del taita esta en su capacidad de
entrar y salir del mundo espiritual o “del mas alla” y por supuesto un inexperto que desconoce esos
secretos producira en sus pacientes consecuencias nefastas. Christian Vergara Oliva (1996), en el
articulo La Conciencia Enteogénica afirma que durante siglos, chamanes y jefes religiosos o
espirituales del norte y sur de América han usado ente6genos como llaves bioquimicas que los
llevaban a niveles de intuicion mas profundos o mas altos. (p. 39) Asimismo, Castaneda (2009)
afirma: los brujos podian localizar esos lugares, porque perciben con todo el cuerpo infimas
emanaciones de energia en los alrededores. La energia de los brujos, derivada de la reduccién de
su imagen de si, les permite un mayor alcance a sus sentidos. (p. 63)

Es por esta razon que el aprendizaje chaméanico nace en la capacidad de unir o mezclar todos
los conocimientos adquiridos, de saberlos manejar segun el contexto, y de producir ceremonias
“compresibles” para los participantes, ademas de diferenciar frente a estos saberes y estas puestas

en marcha del poder y fuerza, su propia identidad como chaméan y sujeto.

Ahora bien, los componentes poderosos y misteriosos que contiene el vegetal (ayahuasca)
produce una expansion de los sentidos ordinarios, que conlleva una multiplicidad de instancias
vitales como la percepcion, la cognicion, las emociones, la consciencia y la sensacion propia de la
percepcidn de la identidad. Por contraste con otros agentes, los efectos de los ente6genos dependen

mucho del entorno y de las expectaciones de quienes las usan. William Blake (1980) escribio “Si
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las puertas de la percepcion se depuraran todo apareceria al hombre tal como es: infinito”. (p. 222).
Es por esa razon, que para transitar el infinito y no perderse en la inconmensurable oscuridad
césmica el papel guia del taita es vital. En los textos herméticos podemos encontrar valiosos
ejemplos de la relacién maestro- discipulo, en donde la valia y ensefianza del guia es trascendental,
esto lo encontramos en los diferentes textos de Hermes Trismegisto, especialmente en el Corpus

Hermeticum:

Voy a explicarte Tat, el siguiente discurso para que no contintes siendo profano en el misterio
de un Dios que sobrepasa toda denominacion. Reflexiona sobre esto y veras como aquél que
permanece invisible para la mayoria llegara a ser para ti muy evidente. EI Uno es inengendrado,
imperceptible e invisible. Pero puesto que engendra la imagen de todas las cosas, se manifiesta en
y a través de ellas y sobre todo a quienes él quiere mostrarse... Si estas dispuesto a verlo, levanta
tus ojos al sol... El Sol es el mas poderosos de los dioses celestes, al que todos los demas ceden
paso como a su rey y soberano, de un astro tales dimensiones, mayor que la tierra 'y el mar, que
soporta, llevando sobre si mismo, a los astros menores en sus orbitas (Trismegisto, tratado V. 1-3.
Citado por AMA audiolibros. 2020).

También encontramos la misma ensefianza en una gran obra de la literatura universal, pues en
la Divina Comedia de Dante, el poeta florentino es guiado en su descenso al infierno y
posteriormente en el purgatorio por el poeta romano Virgilio, siendo éste su maestro por los
diferentes anillos que componen estas etapas, por ultimo, es orientado por Beatriz en su travesia
en el paraiso. Campbell describe alegéricamente las etapas de la transformacion del espiritu
humano conectado con el viaje interior, exactamente igual a la depuracién y limpieza que debe
realizar el taita a si mismo y a sus congéneres. En el héroe de las mil caras (1959) se describe el
proceso de transmutacion que debe sufrir la carne y el espiritu del iniciado, para poder llegar a
esferas transcendentes y asi poder obtener poder y sabiduria, el mitélogo plantea que: en la Divina
Comedia de Dante hay una descripcion exhaustiva de los diferentes estadios. El “Infierno” es la
miseria del espiritu ligada al orgullo y a las acciones de la carne; el “Purgatorio” es el proceso de
trasmutar la carne en experiencia espiritual; el “Paraiso” es el grado de la realizacion espiritual.

(Campbell, 1959c, p. 203)
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Ademas, en correspondencia con las teorias mencionadas anteriormente, hay una composicion
de autoria de Jhon Muchavisoy, hijo del taita, en la cual se destaca el papel del nativo, en ella se
describe el designio divino de un hombre que ha sido elegido para seguir la senda ancestral de ser
un sabedor, la cancién se titula “camino ancestral”, la letra se relaciona intimamente con lo
observado anteriormente. Ademas, se describe de forma muy simbolica las virtudes principales
del guerrero, el cual decide seguir esa senda sagrada, pues la humildad y el amor le lo guiaran
junto con las fuerzas espirituales a su destino. Al respecto, la travesia del héroe se sintetiza en el
texto de la siguiente cancién, pues obedece a la aceptacion de un viaje complejo, lleno de
dificultades y obstaculos que debe enfrentar y sobrepasar, principalmente para transformar su vida

y traer un mensaje a su comunidad:

Hace un tiempo alla en la selva un nativo se encontrd
Navegando por el rio fue siguiendo su destino
Desde el cielo sus estrellas una luz aparecio
Abuelo trueno con su voz, un mensaje le entregd
Comprendiendo la selva le daré la ciencia divina y la ciencia ancestral
Conociendo en el mundo espiritual las plantas medicinas que curan la humanidad
El nativo muy contento aceptando su misién
Ambihuasca corond y se hizo sabedor
Con sus plumas y su waira en un viaje emprendio

Ensefiando el amor, la humildad y el perdon.

Cuando escuché por primera vez la cancion, pensé en la relacion de un destino presagiado, el
chamaén es elegido por una mano desconocida que lo dota de poder y sabiduria para ayudar a la
humanidad, es un viajero de los infinitos mundos, que, aunque son intangibles, en las tomas de
yageé se vuelven mas reales y verdaderos que este plano material. Un ejemplo del viaje del chaman,

lo describe Campbell en EI héroe de las mil caras:
El shaméan de los siberianos se viste para la aventura con un atavio magico que representa un

pajaro o un reno, el principio de la sombra del mismo shaman, la forma de su alma. Su tambor

es un animal, su &guila, reno o caballo; se dice que vuela o cabalga en él. El baston que lleva es
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otro de sus ayudantes. Y lo ayuda una multitud de familiares invisibles. Un antiguo viajero que
se aventuro entre los lapones nos ha dejado una descripcion vivida de la terrorifica accion de
uno de estos extrafios emisarios del reino de la muerte. Ya que el otro mundo es el lugar de la
noche eterna, el ceremonial del shaman debe tener lugar después del anochecer. Los amigos y
vecinos se retnen en la choza sombria y débilmente alumbrada del paciente y siguen
atentamente las gesticulaciones del hechicero. Primero conjura a los espiritus ayudantes; éstos
Ilegan, invisibles para todos menos para €l. Dos mujeres, vestidas para el ceremonial, pero sin
cinturones y llevando tocas de lino, un hombre sin toca y sin cinturdn, y una joven no adulta,
son sus asistentes. El shaman se descubre la cabeza, se suelta el cinturdn y los cordones de los
zapatos; se cubre la cara con las manos y empieza a girar en variados circulos. Repentinamente,

con gestos muy violentos, grita: “jEquipad al reno! jListo para embarcarse!

Toma un hacha y empieza a golpearse con ella cerca de las rodillas y la mueve en direccién a
las tres mujeres. Saca del fuego lefios ardiendo con sus manos desnudas, pasa tres veces
alrededor de cada una de las mujeres y finalmente cae, “como un muerto”. Durante todo ese
tiempo a nadie se le permite tocarlo. Mientras reposa en trance, debe ser vigilado tan
estrechamente que ni una mosca debe posarse encima de él. Su espiritu ha partido y ve las
montafias sagradas, con los dioses que las habitan. Las mujeres que lo atienden cuchichean una
con la otra tratando de adivinar en qué parte del otro mundo se encuentra ahora. Si mencionan
la montafia en que se encuentra, el shaméan mueve una mano o un pie. Por fin empieza a volver
en si. Con voz baja y debil dice las palabras que ha escuchado en el otro mundo. Las mujeres
empiezan a cantar. EI shaméan despierta lentamente, declarando la causa de la enfermedad y la
forma de sacrificio que debe hacerse. Entonces anuncia la cantidad de tiempo que tomara el
paciente para sanar. (Campbell, 1959d, p. 62)

Finalmente, el chaman se transforma en un individuo que trasgrede las imposiciones ortodoxas

sobre el quehacer medico, y realiza durante toda su vida un aprendizaje cognitivo que implica una

entrega absoluta a ese oficio y que abarcara la totalidad de su vida. Con respecto al bejuco sagrado,

es en el libro El bejuco del alma, de Schultes y Raffauf (1994), donde se afirma que fue el botanico

britanico Richard Spruce el primero en identificar, hacia 1851, la planta del yagé y su consumo

ritual en la Amazonia noroccidental. ayahuasca es la denominacion en lengua quechua de
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Banisteriopsis caapi (aya: “espiritu, ancestro, muerto”; huasca: “soga, enredadera”), entre las
comunidades indigenas amazonicas, yagé es una palabra cofan (también se encuentra en otras
fuentes escrita como yajé), y es utilizada por indigenas de la Amazonia y Andes colombianos,
ecuatorianos y en regiones peruanas cercanas a las fronteras de estos dos paises. Este vegetal es la
base de una importante bebida entedgena, consumida en la parte occidental del valle de la
Amazonia y por tribus aisladas de Colombia y Ecuador en la vertiente del Pacifico. La corteza del
bejuco es preparada en agua fria o hirviendo, se toma sola o junto con varias plantas, especialmente
con las hojas de Diplopterys cabrerana (chagropamba) conocida como ocoyajé. Segun los
botanicos y demas cientificos el componente visionario de la planta es la dimetiltriptamina (DMT),
este es el principio operante entedgeno del vegetal. La DMT se encuentra de manera natural en el

cerebro humano, esta sustancia es la que nos permite sofiar todas las noches.

Por otro lado, el Taita Oscar Mojomboy (2009) define al yagé como: La religion propia
indigena, la tradicion, la cultura, para nosotros el libro sagrado es el yagé, algo malo que uno haga
y vera que tiene su castigo interno espiritual, que es mas duro que lo castiguen por ahi en la cércel
0 que le den juete entonces la parte espiritual es mas dura.” (Mojomboy, entrevistado por Sastoque,
p. 18).

Es con el uso terapéutico del yagé que el sabedor puede atacar y combatir los males de sus
pacientes, el taita Edgar Gaitan (2004) dice: “el chamanico trabaja para sanar los espiritus de la
soberbia, la mentira, el odio, la pereza, el egoismo, la ambicion” (pp. 10- 11) por lo tanto Caicedo
en La alteridad radical que cura (2013) afirma que “no se espera ningin cambio sustancial en el
mundo, sino una transformacion subjetiva del individuo en si mismo”. (p. 296) De la misma

manera, Ochoa & Garcia (2007) postulan:

Las ceremonias de yagé tienen como parte de su mision sanar al ser humano pero a la vez
ayudarlo a despertar conciencia que lo integre a la motivacion por formarse mediante habitos
saludables y comportamientos constructivos con su entorno mas proximo; lo conduce a la
interiorizacion de sus propias raices, recuerdos, anécdotas e historias; lo trasporta

espiritualmente por momentos incomprensibles en su vida para ayudarle a dar claridad y
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complementar su proceso formativo como ser humano; la condicién de la existencia humana es
formarse, integrarse, convertirse en un ser espiritual capaz de romper con lo inmediato y lo
particular y ascender a la universalidad mediante el trabajo compartido y la reflexion filoséfica

sobre sus propias raices. (p. 47)

Por su parte Weiskopf (2002), en el libro Yajé: el nuevo purgatorio, complementa: mediante
las visiones que produce, les permite a sus curanderos localizar y exorcizar las causas ocultas de
las enfermedades, las cuales se les atribuyen a intervenciones desde el mundo de los espiritus.
Tambieén lo utilizan para la busqueda de animales de caza, vengarse de sus propios enemigos o de

los de la comunidad, encontrar objetos perdidos, atraer la lluvia, predecir el futuro, etc. (p. 10)

Es en ese momento en donde Xavier Lozoya (1988) resalta que: la medicina tradicional en
nuestros pueblos no es una polvorosa momia azteca, inca, maya 0 mapuche, que gqueremos
descifrar y rescatar para la posteridad. Es un proceso vivo, dinamico, cambiante, renovador, que
se nutre de la constante yuxtaposicion de dos culturas en pugna, donde una, detenta el poder y es
ley, universalidad y permiso. La otra es defensa, autopreservacion y sobrevivencia. (Lozoya 1988,
citado por Pinzon, Suarez, y Ariza. 2004, p. 377)

La medicina tradicional hace parte de un conjunto de précticas culturales de cada comunidad,
la cual esta dirigida a prevenir y curar ciertas dolencias del cuerpo colectivo e individual. Los
médicos tradicionales (taitas) se distinguen por ser sabedores de un conocimiento secreto de las
plantas que, unido con técnicas chamanisticas, los hace ser personajes relevantes en el interior de
su comunidad y en muchos casos son figuras de respeto y admiracion en otros lugares. Gran parte
de ese saber botéanico se lo deben a la ayahuasca, que es responsable de que el taita pueda visualizar
la enfermedad y dolencia tanto fisica, mental o espiritual de sus pacientes, en donde posteriormente
les revela la correspondiente cura para la misma. En su ceremonia de sanacién, se emplea los
soplos, los cantos, el sahumerio (mezcla de hierbas entre ellas: ruda, romero, etc.) y los rezos
pertinentes. Luego, el medico tradicional entra en contacto con el mundo intangible y las fuerzas

espirituales.
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Los padecimientos van desde un dolor leve hasta enfermedades del corazon y maleficios, se
atienden los males del espiritu y del cuerpo, se curay se protege contra envidias (mal de 0jo), se
recomienda bafios con ciertas plantas para limpiar de malas energias, para la suerte, para atraer el
amor y dinero. En correspondencia, Sylvia Marcos (1985) en el libro El reto de las medicinas

populares declara que:

Los sistemas de conocimiento forjan nuestro pensamiento, influyen en nuestros conceptos de
causalidad y guian nuestras percepciones sensoriales. En todo momento estamos sumergidos
en un sistema de conocimiento que organiza la forma en que conceptualizamos el mundo
material que nos rodea para "ajustarse” a este sistema cognoscitivo. Cuando estamos frente a la
medicina popular y tradicional, si somos suficientemente perceptivos, podemos discernir el
sistema de conocimiento subyacente intimamente ligado a su cosmologia (...) la medicina
tradicional tiene su propio sistema de clasificacion, sus categorias especiales, sus herramientas
médicas, sus vinculos particulares entre la enfermedad y la salud. (p. 4) Es por esta razén que
el medico tradicional establece correspondencias entre su sistema de curacién, en donde su
didlogo permanente con las fuerzas que mueven y nutren la tierra, Reichel-Dolmatoff (1968b)

dice:

En (la naturaleza) cada sonido, cada forma, cada actitud que asuma un animal: cualquier
fendmeno meteorolégico, cualquier arbol o roca transmiten continuamente los mismos mensajes.
Sea un tronco hueco, un hormiguero, la fruta de un arbol o las gotas que escurren por la superficie
de la roca... El silbido de una (sic) ave, el color de una hoja; nubes negras que aparecen sobre el
horizonte o el mosquito que zumba mondtonamente comunican las normas culturales. Nadie se

puede escapar de estas voces silenciosas. (p. 192)

Podemos decir que las sefiales de la naturaleza proceden de los diversos mundos espirituales,
gue nos son desconocidos y nos dirigen por alguna razon. Por esa razon surge una intima relacion
entre el mundo vegetal y el organismo humano se manifiesta en particular en que algunas plantas
producen sustancias que pueden influir en las profundidades de la mente y del espiritu del hombre.
Los efectos maravillosos, inexplicables y hasta pavorosos de estas plantas aclaran lo importante
que fueron en la vida religiosa de las culturas antiguas y la veneracion como drogas magicas y

sagradas con que son tratadas adn por ciertos grupos nativos que han conservado sus tradiciones

47



(Evans y Hoffmann, 1993). Los efectos en la percepcion y el estado alterado de conciencia se

disparan con la ingesta de la pocién magica.

La etimologia de la palabra “ayahuasca” nos dice que viene del quechua, la cual significa la
“soga de los muertos”. Montaigne escribié que quien le ensefia al hombre a morir, le ensefia a
vivir, y eso es exactamente lo que nos produce el remedio natural, nos enfrenta a nuestra propia
oscuridad y demonios. La forma en que la planta crece ha sido una fuente de varios misterios,
pues su forma de churo cdésmico se la ha relacionado como la “escalera a los cielos”, o “cabello
de Jesucristo”, asi se describe en un bello documental, realizado con la comunidad kofan. La
forma ondulada del yagé, muy similar a un cabello, es porque nuestro Sefior Jesucristo se saco
un cabello de la corona y lo sembrd, de ahi sali6 la planta del yagé, entonces cuando crecio, el
Sefior tom0 y conocié muchas cosas divinas y sagradas, como la planta no lo indica a nosotros,
entonces dijo que esto quedara para los pueblos indigenas, que usen el yagé para el

conocimiento y orientacion de su mismo pueblo (Kofanes: el ritual del yagé, 2017).

Ademas, dice Gilbert Durand (1993), que él cree que Eliade “esta en lo cierto cuando relaciona
los mitos de la vegetacion a las leyendas relativas de la cruz” (p. 13) porque existen varias leyendas
cristianas que relacionan a las plantas con poderes curativos milagrosos. Por otro lado, Hugo Jones
(1979) diria que: “es un bejuco continuo que se extiende hasta el principio de los tiempos... y se
lo compara con un cordon umbilical que vincula a los seres humanos... con el pasado mitico.”

(Jones, 1979 citado en Schultes & Raffauf, 2004. p. 33).

El uso de la ayahuasca cada vez méas difundido y conocido a lo largo del mundo, ha permitido
conocer de cerca su preparacion y sus distintas clases, aunque algunos dicen que sus
combinaciones son infinitas, segin don Jerénimo, taita del Valle de Sibundoy, dijo al respecto: yo
conozco algunos, no a todos, conozco el inti-huasca que es el yagé del Sol; el caya-huasca, el yagé
de la Luna; el quinde-huasca, el yagé de la culebra, el amarun-huasca del dragén; el curi-huasca,
el yagé del oro; esta el huaira-huasca, yagé aire, esta el sacha-huasca, que es el yagé silvestre; esta
el ambar que es el yagé transparente, conozco el cielo-huasca, el yagé con el que uno sube al cielo;

también el cuco-huasca, que es con el que se ve todos los demonios y los monstruos y esta el
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anima-huasca, con el que uno puede ir al purgatorio (don Jerénimo en entrevista, Ariza, Pinzon y
Suarez 2004. pp. 150-151).

La aventura es siempre un pasar mas alla del velo de lo conocido a lo insondable de lo
desconocido; las fuerzas que cuidan la frontera son peligrosas; tratar con ellas es temerario, pero
la amenaza desaparece para aquel que es avezado y muestra gallardia. En cuanto a la reaccion
organica del cuerpo frente a la entrada de la pocion chaménica, Weiskopf (2002) indica: el yagé
es, por encima de todo, un fuerte purgante que provoca ataques de vomito y diarrea, acompafiados
de nauseas, escalofrios, perturbaciones mentales, etc., bastante miedosas. A veces la pérdida del
autocontrol normal es tan fuerte que el tomador puede imaginar que esta a punto de morir. Pero
generalmente no es tan violento para la persona que goza de buena salud fisica y mental. En todo
caso, la purgacién tiene un propdsito curativo. (p. 10)

El efecto del trance es interpretado por los médicos yageceros como un medio de conexién y
negociacion con diversos mundos espirituales (Landong, 1979, p. 23), lo cual permitiria identificar
personas y entes que causan enfermedades, y cobmo curarlas. Asimismo, Weiskopf (2002) enfatiza
que: cuando finalmente se pueden evacuar los desechos responsables de esta agonia, uno habra
atravesado un proceso de humillacién de si mismo, el cual todas las religiones ensefian de una
manera abstracta, pero que solamente el yagé, en mi experiencia personal, puede traérselo a uno a

casa. (p. 14)

Leyendo esta analogia del proceso decadente en el que ego (el “yo” y los yoes) se ven atacados,
recuerdo un versiculo biblico que nos muestra tal cual el proceso descrito anteriormente, en
Filipenses 2:8: “Estando en la condicion de hombre, se humill6 a si mismo, haciéndose obediente
hasta la muerte, y muerte de cruz”. Esto se evidencia en el trabajo de Campbell, en donde dice que
el héroe debe ser obediente a su destino, don Juan diria que el infinito le guiara al encuentro con
lo trascendente, en El héroe de las mil caras Campbell (1959¢e) manifiesta:

Con las personificaciones de su destino para guiarlo y ayudarlo, el héroe avanza en su aventura

hasta que llega al “guardian del umbral” a la entrada de la zona de la fuerza magnificada. Tales
custodios protegen al mundo en las cuatro direcciones, también de arriba a abajo, irguiéndose

en los limites de la esfera, actual del héroe, u horizonte vital. Detras de ellos esta la oscuridad,
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lo desconocido y el peligro; asi como detrés de la vigilancia paternal estéa el peligro para el nifio,
y detras de la proteccion de su sociedad esta el peligro para el miembro de la tribu. La persona
comun esta no sélo contenta sino orgullosa de permanecer dentro de los limites indicados y las
creencias populares constituyen la razon de temer tanto el primer paso dentro de lo inexplorado.
Asi los marinos de las atrevidas carabelas de Colon rompieron el horizonte del espiritu
medieval, navegando, como lo pensaban, en el océano sin limites del ser inmortal que rodea el
Cosmos, como una interminable serpiente mitoldgica que se muerde la cola, y, sin embargo,
tuvieron que ser convencidos y empujados como nifios, porque temian los fabulosos leviatanes,

las sirenas, los reyes dragones y otros monstruos de las profundidades”. (p. 50)

Es por esa razén que el paciente, taita o iniciado sabe que: cada sesidn es un profundo encuentro
con la vida, la muerte y el reino de los espiritus, una experiencia por naturaleza fuerte y por lo
tanto traumatica también. Es por eso que el tomador se vuelve “guerrero”, no contra los demas
sino contra los enemigos que esconde dentro de su ser, los falsos yos, los cuales imponen su tirania

al hacerlo ciego a las verdaderas dimensiones de la conciencia humana. (Weiskopf, 2002, p. 53)

Para aquellos que no han rechazado la Ilamada, el primer encuentro de la jornada del héroe es
con una figura protectora (a menudo una viejecita o un anciano), que proporciona al aventurero

amuletos contra las fuerzas del dragon que debe aniquilar. (Campbell, 1959f, p. 46)

En mi opinion, el hecho de que la planta (ayahuasca) exista es un milagro y la prueba fehaciente
de un mas alla, ademas de mostrarnos dimensiones desconocidas y los caminos infinitos que nos
esperan nos deja muchas preguntas a veces sin respuestas, pero el yagecito nos guia, nos ensefia a
ser pacientes, a resignarnos y confiar en algo méas grande y sublime (Dios, padre, espiritu eterno,
creador, sol y lo incognoscible para los cientificos) que nuestro pequefio “yo”. Don Juan diria el
infinito te guia, el judio te dird Yahvé te bendice, el cristiano anuncia que el Sefior lo guia y es su
salvador, el musulman ora en la mezquita esperando en que Ala lo conduzca por el camino
correcto. Como dicen los Vedas: “La Verdad es una, los sabios hablan de ella con muchos

nombres”.
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3. IMAGINARIOS SOCIOCULTURALES EN LA MUSICA MEDICINA

Los textos de la musica medicina recopilados en las diferentes “tomas”, en las cuales tuve la
fortuna de participar, se hicieron con el debido permiso del Taita, quien guia la ceremonia desde
el principio hasta el final, a través de las siguientes etapas: en primer lugar, con anterioridad al
ritual, se recomienda abstenerse de comer carnes rojas y lacteos con un minimo de tres dias, asi
como también hacer dieta de pensamientos (envidia, negativos, ira, etc.) el ayuno es importante
para que el remedio trabaje mejor, por ultimo, privarse de contacto sexual con una semana de
anterioridad, todo esto para reservar la poderosa energia que se desprende en el coito. Para las
mujeres se aplica las mismas instrucciones solo se agregaria que no deben asistir a la ceremonia si
se encuentran en su periodo menstrual. Debo mencionar que las anteriores recomendaciones se
hacen con anterioridad al ritual, esto se realiza por medios virtuales. Al llegar al sitio de
concentracion, hay alrededor de 20 personas, al estar el grupo completo viajamos al lugar donde
se realizaron las tomas, este sitio se encuentra muy cerca de la ciudad de Pasto. La ceremonia como
tal empezd con algunas palabras por parte del taita y de su acompafiante, en las cuales se daban
instrucciones sobre alguna eventualidad o problema que se presente con algun paciente, segun el
entorno alguna vez se daba para contar algin chiste o anécdota por parte de los médicos

tradicionales, todo con el respeto que amerita la ocasion.

Posteriormente se brinda la medicina de rapé, que es una mezcla de tabaco y otras plantas
finamente molidas, las cuales forman un polvo que se introduce en las fosas nasales con una
herramienta hecha en madera que es similar a un pequefio tubo, este polvo terapéutico sirve para
limpiar el aparato respiratorio y la glandula pineal. Antes de la “toma”, se observa a los
colaboradores del taita haciendo rondas con un potente sahumerio, el cual dicen ellos sirve para
alejar las malas energias que estan al acecho. Luego, se separan en dos grupos a hombres y mujeres,
esto se hace segun la explicacion del taita por la energia de cada género, que es diferente y tiende
a generar choques energéticos. Primero se brinda el remedio a los hombres, después a las mujeres.
Pasadas 1 o 2 horas el bejuco empieza su efecto en mi y los demaés asistentes, la purga organica se
desarrolla con vomito y diarrea, inmediatamente los lamentos y la basqueda de ayuda de algunos
es mas recurrente, la limpieza espiritual y mental empieza a hacer su misterioso trabajo,

seguidamente el Taita y sus acompariantes empiezan a tocar la sagrada musica medicina, la
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armonica, la guitarra, el tambor penetran en todos los sentidos del cuerpo, y permite atravesar las
fronteras de la percepcion. Lo magico de las melodias nos regala paz y tranquilidad, nos recuerda
lo que debemos cambiar o mejorar, poco a poco el amanecer se deja vislumbrar. Los cantos, los
rezos, las limpias a algunas personas son frecuentes y con ello llega la sanacion. En algunos lapsos

de “cordura” logré grabar audios y videos que son la fuente primaria del trabajo.

3.1 CREACIONES ARTISTICAS A PARTIR DE LA MUSICA Y ORALIDAD

La musica y la danza son infaltables en las ceremonias con el yagé, puesto que, gracias a las
canciones el paciente puede sanar conflictos internos a través de los magicos sonidos de los
diferentes instrumentos, asi como también con la armonia y fortaleza que otorgan las canciones.
Todo empez6 con una busqueda insaciable del ser, el presagio ya estaba marcado hace mucho
tiempo atras, tal vez debia cumplir aquel refran popular que anuncia: todo hombre es una profecia
por cumplirse. Recuerdo que dice Aristoteles que todo hombre por naturaleza desea saber, asi fue
como ese deseo por averiguar que es la vida y la muerte fue el puntal inicial para buscar la planta
maestra. Aun recuerdo los relatos de mis familiares alrededor del fogdn contando historias de
miedo, siendo nifio me interesé siempre por las figuras fantasmagéricas, el mundo del mas alla, el
mal aire y otras anécdotas que generaron en mi una curiosidad inimaginable, aunque nunca pensé
en que fueran reales, la curiosidad crecid mas y mas, asi fue como la intriga me apreso y la tomé

como pretexto académico que me llevo a transitar los caminos infinitos del yagé.

Asimismo, Santiago Lépez (2016) en su tesis doctoral titulada “La vida como proceso de
sanacion: practicas chamanicas del alto Amazonas en torno a la ayahuasca en Espafia”, destaca:en
las ceremonias de yagé un elemento fundamental es la musica y los cantos, hacen parte de los
elementos que guian el proceso de trance; diferentes chamanes abocados a este ritual los utilizan
y combinan con palabras y silencios, para algunos de estos, los cantos reciben el nombre de anent

(plegarias), entre otros icaros, para algunos grupos espirituales himnos o Ilamadas. (p. 307).
Los icaros son la principal herramienta de mediacion del curandero entre los ‘espiritus’ y los

participantes, y mediante los icaros el chaman transmite las ‘energias’ que canaliza, ya sean de las

plantas que ha dietado, mediante el icaro especifico para cada planta, u otros icaros que permiten
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canalizar ‘espiritus del ‘alto astral’. [...] los icaros también son descritos como “cantos de poder

(p. 308)

En ese mismo orden, en el libro Rezar, soplar, cantar. Etnografia de una lengua ritual de Omar
Garzon (2004) se resalta la valia del canto en el ritual de esta forma: a los cantos en el yageé se les
han atribuido usos distintos que varian con cada comunidad. En general, a través de los cantos se
invoca la realidad del “mundo esencial o divino” al que los hombres cruzan por medio del yagé.
Algunos son empleados para curar y otros como medio de contacto con espiritus curadores, asi
como con otras entidades espirituales y animales. Entre los taitas “El canto es la forma de hablarle

al yagé, de pedirle, de llamarlo. (p. 81)

Asimismo, Modnica Bricefio en su trabajo de grado titulado “Las coordenadas del cielo. Musicas

en las ceremonias de yagé del taita Orlando Gaitan” (2014) sefiala que:

A través de los icaros se entra a la comprension de un sistema de pensamiento y una préctica
con multiples manifestaciones que interactian de diversas formas. Como accion de gran poder
son interpretados sélo en algunos contextos ya sea como acceso a la experiencia extatica o en
medio de ella, y son entonados por quienes estan autorizados para ello, no obstante, esta
incipiente definicion no alcanza a reunir las multiples perspectivas del contexto estudiado y la
complejidad de sentidos que lo entrecruzan. Un primer acercamiento, podria sugerirnos
abordarlo como un acto de enunciacion, de entonacion, del pensamiento y del sentir; un segundo
momento, nos llevaria a desentrafiarlo como conjunto de términos sonoros, como produccion
de sonidos organizados ritmicamente, que incorporan la voz o cualquier otro instrumento
musical, dotado de un contenido textual latente o patente, “conformado por oraciones,

peticiones, narraciones y agradecimientos. (p. 93)

Las canciones de muasica medicina recopiladas estdn compuestas en el género musical llamado
sanjuanito, recordemos que este ritmo musical es autoctono del Ecuador, nacid y se popularizé a
comienzos del siglo XX, se dice que este género es originario de la provincia de Imbabura. El
"sanjuanito” tiene origen preincaico, es decir que existid0 antes de la conquista espafiola.

Posteriormente, con la llegada de los espafioles se expandié por muchos paises, entre ellos
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Colombia y Peru. Es de gran acogida en la zona andina, principalmente en Narifio y en el alto
putumayo. Las raices de su denominacién nos trasladan a la conjetura de que el nombre de
Sanjuanito es propio a la zona del canton Otavalo, ubicado en la provincia de Imbabura,
consistiendo en una de las danzas principales (y quiza, el espectaculo central) de las festividades
en honor a San Juan Bautista, celebracion que tiene lugar todos los 24 de junio, coincidiendo con
el ritual indigena del Inty Raymi. Este ritmo musical transmite alegria, emocion y tranquilidad que
motiva a los asistentes a danzar formando circulos, tomados de las manos, girando constantemente.
En cuanto a la estructura musical, es facilmente reconocible por contar con una base de musica
Indigena, entre estos instrumentos se encuentran: la guitarra, la quena, charango, el tambor, las

maracas, etc.

3.2 HERMENEUTICA DEL TEJIDO ORAL

lustracion 3 Taita Hipélito

A continuacién, se presentan las canciones de musica medicina, las cuales fueron recopiladas
en diferentes ceremonias en las que pude participar, posteriormente realicé la seleccion de las
mismas debido a su aporte reflexivo e interpretativo. EI Taita comenta que cuando el reloj marca
las 3 a.m. el tiempo se detiene y el mundo de abajo y nuestro mundo formaban uno solo, con esto

se refiere al mundo material y el espiritual, por esta razon mi celular se detenia y no respondia a
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mis ordenes. En otras ceremonias, cuando el amanecer tallaba el cielo y el trance disminuia podia
sacar mi celular y grababa, siempre con el consentimiento de los asistentes. En las canciones
recopiladas se puede apreciar claramente que son una muestra del gran sincretismo que los
indigenas han adoptado, pues la inclusion de vocablos como Dios, Jesucristo, la Virgen Maria, con
los simbolismos y creencias propias de su comunidad, son recurrentes dando lugar a una
interaccion cultural que demuestra la permeabilidad mutua que se establece en las ceremonias y
cantos. Los siguientes textos son de autoria del Taita Hip6lito Muchavisoy, posteriormente se
continuaré con los tejidos orales de Nicolas Losada.

En la cancion titulada “Selvas y ciudades”, compuesta por 26 versos libres, interpretada en
ritmo de Sanjuanito, se refiere a la selva como creacion divina y la ciudad como creacion del
hombre, similar a lo planteado por los céataros y los gnésticos, quienes creian que el mundo material
era creacion de satan y que Dios habria creado el mundo celestial y espiritual. La selva provee al
ser humano del remedio en este caso la planta del yagé. El sincretismo religioso es notorio en el
texto, el cual se evidencia para purificar el cuerpo y el espiritu; se necesita la intermediacion de un
ser sobrenatural que nos ilumine en ese viaje a lo incognoscible, de esta manera la sanacion es
posible con la ayuda de los remedios ancestrales que se utilizan en el ritual, tales como el rapé, el
humo del sahumerio, etc. Dichos elementos como el rapé es un polvo utilizado en la mayor parte
de la Amazonia que se utiliza para despejar la mente y establecer conexion del cuerpo con el
espiritu, limpia las fosas nasales y nos ayuda a expulsar las “cucarachas” de la cabeza. Su
composicidn es principalmente con tabaco y otras plantas selvaticas. El tabaco cumple una funcion
muy significativa en la ceremonia chamanica puesto que se utiliza en todo momento, siendo una
herramienta fundamental para realizar las limpiezas y los barridos energéticos. Ademas, se destaca
el concepto de la naturaleza de vital importancia para un buen vivir, pues es la encargada de
otorgarnos el misterio de estos remedios naturales. Esta composicion nace a partir de una vision
en la que el taita observa a Cristo, segun su relato, la divinidad le encomienda la misién de salir de

la selva y comenzar a repartir el remedio por el mundo para ayudar a sanar a la humanidad.
Se puede observar claramente que hay un imaginario curativo, medicinal, religioso, teolégico,

historico, mitolégico, y ecoldgico. Se destaca el concepto de “taita Inti” el padre sol y de

“mamakilla” la madre luna, estos astros son de enorme importancia en la programacién de sus
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rituales, de cosecha, de sanacion, de plegarias, etc. También se puede inferir la bendicion de
nuestra madre tierra, nuestra Pachamama simboliza a la Virgen Maria, que es dadora de vida y nos
proporciona salud y armonia. Ademas, el concepto de Dios se repite varias veces, dando a entender
la creencia en una fuerza suprema, también denominada Gran espiritu. He aqui el texto completo

de la cancion:

Voy por el mundo selvas y ciudades,
Mares y naciones,

Bendicion de Dios padre creador.

Dios padre de los cielos, de todo el universo,
De nuestra madre tierra,

Bendicion de Dios padre creador.

Nuestra hermana luna y también Taita Inti,
Abuelito arcaoiris,

Bendicion de Dios padre creador.

Abuelitas piedras, el corazén del fuego,
Ilumina nuestras mentes,

Bendicion de Dios padre creador.

Cristo nuestro hermano, guia mi destino,
Alumbra mi camino oh Cristo redentor,
Yagecito poderoso, sana nuestros cuerpos,
Purifica nuestras almas,

Bendicion de Dios padre creador.
Montafias y lagunas, mares y los rios,

Agliita das la vida,

Bendicion de Dios padre creador.
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Tabaquito curanderito, enséfiame a curar,
Librame de los malignos,
Bendicién de Dios padre creador.

Coquita sanadora, alimenta nuestras almas,
[lévanos a la luz,

Bendicién de Dios padre creador.

La cancion titulada “Planta de la vida”, compuesta por 14 versos que riman en consonancia,
también en ritmo de Sanjuanito, se refiere a la planta sagrada como planta de la verdad, de la paz,
del amor, en ella se puede percibir conceptos cristianos que han permeado la cosmovision del
indigena, dando apertura al sincretismo. También se advierte las nociones de un imaginario
metafisico, pues se plantea una ciudad “eterna”, a la cual se accedera luchando por la verdad y
purificando el espiritu. Hay un mito sobre el origen del yagé que manifiesta que cuando Jesucristo
estuvo en la tierra, sembrd uno de sus cabellos y este permeo la tierra y de esa manera nacio el
yagecito, esa historia es difundida por varias comunidades yageceras que en su mayoria son
devotos catolicos. Se dice que el yage fue un regalo de Dios con las comunidades indigenas, para
que estos puedan acceder a la sabiduria ancestral a través del yagé. Recuerdo que en una de mis
experiencias pude observar angeles y demonios, y me revelaron como estas entidades tienen una
influencia en nuestra vida, incitandonos o aconsejandonos de distintas maneras, su influencia en
nuestras decisiones, acciones y pensamientos son mucho mas grande de lo que creemos. Al
comentar mi experiencia al mayor me dijo que era algo muy normal, que solo habia tenido contacto
directo con seres del mundo espiritual. Ese instante fue un punto de quiebre en todo lo que habia
creido hasta entonces. Inmediatamente entendi el porqué del altar, pues me quedo claro que las
iméagenes de santos, angeles, colmillos, collares, amuletos, cuarzos, y demas potestades ejercen
proteccion al taita y a los asistentes. Esto demuestra ain mas la profundidad de la mixtura del
ritual. A mi parecer la planta es un espiritu que nos muestra la verdad de nosotros mismos, que nos
hace reflexionar y pensar acerca de nuestro comportamiento, nos libera y nos transforma
otorgandonos paz y reconciliacion con el Creador y con nosotros mismos. Con respecto al simbolo

del agua, el profesor Osvaldo Grand (2007) a en su libro Mito y arte indigena en los Andes
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manifiesta: la figura mitica del agua generadora de vida, acepcion recurrente en la mitologia
andina, permitio construir ritos de multiples implicaciones, apareciendo en los del nacimiento,
iniciacion, matrimonio y muerte; y, en circunstancias especiales, en otras festividades perpetuadas
hoy en carnavalitos, conmemoraciones de semana santa, de Corpus Christie y en infinidad de

fiestas patronales, en donde son comunes los bafios rituales. (pp. 63-64)

Con lo anterior, se evidencia la trascendencia de un imaginario ecoldgico, medicinal, curativo,

teoldgico y metafisico. El texto de la cancidn, es el siguiente:

Planta de la vida, planta de la verdad
Planta de la paz y tranquilidad
Nos ayuda a cambiar, planta del amor
Planta del yagé, nos dejé el Sefior
Ayudame sefior a luchar por la verdad,
Asi llegaré a su ciudad la eternidad
Vivo muy feliz, porque creo en Dios

No tengo temor, porque existe Dios. (bis)

Con tan buenas miradas que brindas hoy,
Ya puedo saber hacia donde voy
Dios me perdono porque yo pedi,

No volveré a pecar y asi prometi
Mi promesa fue con el corazon,

Vivo muy feliz tengo la razén.

La cancion “Jesucristo aleluya”, en ritmo de sanjuanito, corresponde a una Oracion en la
religion catdlica, en donde repite el estribillo “Jesucristo aleluya, aleluya gloria a Dios”. El titulo
nos muestra nuevamente el poderoso sincretismo religioso, es de conocimiento popular que cuando
se ingiere un entedgeno se sufre una “resurreccion” o un nuevo nacimiento. Recordemos que, el
vocablo "entedgeno” proviene de los términos griegos éntheos que significa "dios dentro de

nosotros” o "dominado o tomado por un dios", y “génos” que significa " creacion, origen”. Por lo
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cual, podemos deducir que la palabra significaria "devenir divino de adentro" o “generar un dios
dentro de si mismo". Por esta razon, nuestro cuerpo natural y espiritual padece una transformacion
radical, al tener a lo divino dentro de nosotros estimula una limpieza de orden psiquico y organico,
que necesariamente lleva a un nuevo nacimiento, a una mejor manera de vivir, pensar y actuar. En
las tomas se implora y se pide muchas veces la ayuda divina para aliviar las terribles visiones a las
que nos somete el remedio, en lapsos de tiempo literalmente nos encontramos en el infierno, en el
cual estamos rodeados de abismos y sombras que no nos permiten salir de ese estado desesperante.
Es ahi en donde se invoca a San Miguel Arcangel, para que nos ayude a combatir esa pesadilla en
la cual estamos sumergidos, la espada y el escudo de esta potestad nos defiende de los dardos
maégicos de la oscuridad, que somos nosotros mismos, el mal que nos ataca es el representado por

nuestras propias conductas negativas, los vicios, la pereza, pensamientos destructivos, lujuria, etc.

El yagé ataca al ego. La liberacion llega cuando observamos que la luz del amanecer derroté a
la oscuridad de la noche. Es por esto, que muchos mitos cosmoldgicos engendrados en las cultura
egipcia, romana, mitraica y cristiana relacionan a la trascendencia con lo solar o con la luz, el
mismo nacimiento de Jesus, asi como también el del dios solar persa Mitra y del egipcio Osiris,
relacionan al 25 de diciembre como una fecha de mucha importancia debido a la fiesta de la
“Saturnalia”, fecha del dios invicto, porque es el solsticio de invierno, a partir de ese momento los
dias duran mas que la noche, es el triunfo de la luz frente a la oscuridad, es el triunfo del bien
frente al mal. Nos damos cuenta que es una fecha analoga en muchas deidades. Por esta razon se
solicita a la divinidad, en nuestro caso a Jesucristo para que ilumine ese camino lleno de obstaculos
y dificultades para llegar a conocer la luz y la verdad que reina en los cielos. San Miguel Arcangel
es una figura bastante importante en el simbolismo utilizado en los rituales, pues ejerce proteccion
a los pacientes y otorga fortaleza para enfrentar el combate con la oscuridad, pues a través del yagé
nos conectamos con un mundo desconocido lleno de obstaculos y peligros. El imaginario religioso,

teoldgico, historico, medicinal y curativo. El texto de la cancién, es el siguiente:

Jesucristo muéstrame el camino de luz y verdad,
Jesucristo aleluya, Jesucristo resucito.
Yagecito sana nuestros cuerpos,

Mi alma, mi mente, mis ojos, mi lengua.
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Jesucristo resucito, Jesucristo nos liberd,
Jesucristo aleluya, aleluya gloria a Dios.
Virgencita danos la paz, danos amor, armonia,
Jesucristo resucitd, Jesucristo nos libero.
Jesucristo aleluya, aleluya gloria a Dios,
San Miguel Arcéangel, enviado de Dios.
Milicia divina librarnos del mal,
Jesucristo resucitd, Jesucristo nos libero,

Jesucristo aleluya, aleluya gloria a Dios.

La cancion titulada “Fe verdadera™, corresponde a un sincretismo religioso, en ritmo
sanjuanito, armonizado con un imaginario teolégico, metafisico y curativo donde se resalta la
figura de un Sefior-Dios omnipresente que vela por los asuntos humanos, al cual el aprendiz-
iniciado y el chaméan oran y piden constantemente mediante sus rezos ayuda sobrenatural para
lograr su proposito ya sea curativo o cognitivo. La paz, el amor, la tranquilidad son los remedios
que nos regala el Creador mediante la medicina natural. Ademas, el sabedor conoce muy bien que
la humildad, la caridad y la fe verdadera seran los vehiculos capaces de transformar su vida y en
consecuencia la de su entorno cercano. La antitesis del hombre prudente, Campbell (19599) lo
describe como “un tirano que es orgulloso y eso es su perdicion. Es orgulloso porque piensa que
su fuerza le es propia; asi, esta en el papel del payaso, que equivoca la sombra con la sustancia; su
destino es ser engafiado” (p. 188). Es asi que el guerrero de la luz agradece constantemente, pues
sabe que su poder le ha sido conferido por el Padre celestial, para que luche férreamente contra su
propia engafio y egocentrismo, el guerrero reconoce que su camino esta invadido por el amor, por

esta razon se entrega enormemente agradecido porque entiende su mision en este plano.

El nombre de JesUs es nuevamente tomado en este texto. Schultes y Hofmann (1979) arrojan
un dato muy interesante que se encuentra en su libro Plantas de los Dioses en este se afirma que:
los nativos de los Estados Unidos consideran “sagrado” al peyote; la “medicina” es un “mensajero”
divino que permite la comunicacion directa con Dios sin la intercesién de un sacerdote. Para
muchos peyoteros, por ende, el cacto es el representante terrenal de Dios. “Dios les dijo a los

delawares hacer bien antes de que enviara a Cristo a los blancos, quienes lo mataron”, asi lo explicd
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un indio a un antropdlogo. “Dios hizo el peyote. Es su poder. Es el poder de Jesus. Jesus vino a la
Tierra después del peyote [...] Dios [a través del peyote] dice a los delawares las mismas cosas

que JesUs dijo a los blancos. (pp. 459- 460) la letra de la cancidn, es la siguiente:

Sé que vamos a llegar,
Sé que vamos a llegar,
Si seguimos caminando sin dar paso atras. (Bis)
Con la fe verdadera,
Con un amor sincero,
Con nuestras esperanzas siempre puestas en ti. (Bis)
iOh Sefior de los cielos, oh padre celestial!
Te pido que me ayudes en este largo caminar. (Bis)
Hoy te quiero agradecer
Hoy te quiero agradecer
Por esa paz del alma que tu me viniste a dar. (Bis)
iOh mi sefior Jesus, oh padre celestial!
te pido que me ayudes en este largo caminar. (Bis)
Gracias Sefior te doy por todo lo que soy,

por todo lo que tengo, lo que veo y lo que soy. (Bis)

lustracién 4 Altar a Cristo

Altar a Cristo y a la Virgen en donde se observan remedios ancestrales. (Fuente: investigacion)
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La cancion “Soldado de Cristo” compuesta por 14 versos con rima consonante, en ritmo de
sanjuanito, nos da muestra del sincretismo religioso, en donde el guerrero que representa al taita-
chaman, es un individuo protegido con armadura, escudo y lanza en mano, debe defender el
resultado de su trabajo (escala iniciatica) de las llamas del fuego negativo. Comprende muy bien
que para conocer el mundo espiritual debe controlar las pasiones viles de su cuerpo, la sombra que
todos llevamos dentro es el “enemigo” a conquistar o mejor dicho es el hermano rebelde que
necesita disciplina. Una vez sometido al rigor del remedio, es consciente de las mdltiples
dimensiones que lo rodean, sabe que para investigar esos mundos debe prepararse organica, mental
y espiritualmente, el Taita recomienda la oracién para solicitar ayuda sobrenatural en el combate
con la oscuridad, de esa manera tendrd amigos o aliados invisibles que le proporcionen las

herramientas necesarias para su propia transformacion.

A medida que el camino de luz muestra sus frutos y dones a quien lo merece, la oscuridad
propone un despiadado y feroz combate en contra del aprendiz, el cual debe encargarse de controlar
tal embestida, su contraataque consistira en orar con una fe inquebrantable, de corazon, de esa
manera, los cielos tendran misericordia y otorgaran al nedfito las herramientas necesarias para
seguir combatiendo en esa batalla eterna entre la luz y la oscuridad. La plegaria fortalecera su
espiritu. EI guerrero no es el ganador de las cosas hechas sino de las cosas por hacer. Es por eso
que cada vez que se prepara para cruzar el umbral a lo desconocido, desenvaina la oracion, espada
de luz para enfrentar la batalla y con el corazon firme espera la manifestacion del oscuro “yo”.
Vemos que tanto en el caso del filosofo como del alquimista el objetivo es el mismo: la Verdad.
No obstante, seria un error establecer una identidad entre el filésofo y el alquimista. El filésofo se
vale de argumentaciones para elaborar su pensamiento. La alquimia, como todo saber de tipo
mistico, no puede conceder tal crédito a la razén. Todo tipo de mistica pone en cuestion la
capacidad del hombre y de su raciocinio para explicar la realidad. Por decirlo de otro modo necesita
del auxilio o la ayuda de una potencia mayor o de Dios. el Taita-chaman orando, pide a la divinidad
que le revele los secretos de la “realidad”, posteriormente se dirige a beber el misterioso remedio
(yagé) al que acudira para experimentar después de la oracion. El imaginario religioso, teoldgico,

curativo, medicinal, mitolégico e histérico. La letra de la cancidn, es el siguiente:
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Somos soldados de Cristo,
Valientes guerreros del amor,
La guerra no se ha terminado,
Si una batalla perdiste por error.
Vamos buscando la corona pues no esta en esta tierra,
Esté cerca del sol.
Recoge tus armas, valiente guerrero y lucha por valor,
Floreceran los desiertos,
Dando sus frutos nuevas semillas de amor,
Y creceran fuentecitas formando torrentes en cada corazon.
Escucha valiente guerrero, si quieres la victoria cultiva la oracion,

El enemigo es més fuerte cuando encuentra solo y vacio el corazon.
No teman soldados en la lucha, que de lo alto viene armadura y proteccion,
Cinturdn, con lanza y escudo y en tus dias brilla la espada del amor.
Abismos y sombras se espantan al escuchar la voz de nuestro capitan.
Pues tiene el rugir de los mares y a su mando estan tormenta y tempestad.

En la cancion “Sefor de los milagros” compuesta por 23 versos que riman en CONsonancia,
interpretada en ritmo de sanjuanito, dando lugar a un claro sincretismo religioso, curativo,
medicinal, histérico, mitoldgico, curativo, medicinal y teoldgico, en donde la figura de Jesus es
muy importante, recordemos que varias leyendas indigenas relacionan a los cabellos de Jesucristo
como la materializacion del yagé. Ademas, el sentido de la resurreccion es vital en las ceremonias
de remedio, en este trance el paciente puede atravesar los diferente cielos e infiernos,
posteriormente en su regreso al plano terrenal se puede decir que sufre una transformacion muy
parecida a un “nuevo nacimiento”, pues nunca mas volvera a ser igual. El simbolismo del infierno
se conjuga en la ceremonia de yagé, ya que el iniciado debera sufrir ciertas etapas para probar su
compromiso y voluntad. Karl Kerényi (2006) estudioso de los misterios cldsicos, sefiala que: “en
la época prehomérica la imagen del inframundo fue pensada como un laberinto” (p. 166). Por esta
razon, la pérdida de sentido, de identidad y orientacién es comun en las ceremonias. En el
esoterismo islamico se dice que “Iblis” (en arabe, =l), es el nombre del diablo, y este nombre

significa "privado de toda bondad”. Segun los eruditos es aquel que produce desesperacion en el
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ser humano, situacion que se presenta frecuentemente en los rituales yageceros y que resalta aun

mas la presencia del infierno en estos contextos ceremoniales.

Por otra parte, los espiritus revelan la verdad de un Dios-hombre crucificado que simboliza la
victoria de la vida sobre la muerte, ese ser que predico y realizo milagros se lo reconoce como el
amor infinito y como rey del cosmos, es a él a quien se le pide y se le ruega por las necesidades
humanas, Swedenborg (2002), en Del cielo y del infierno, al respecto sefiala: antes de nada,
tenemos que saber quién es el Dios del cielo, pues todo lo demés esta en funcion de eso. En todo
el cielo, nadie es reconocido como Dios salvo el Sefior. Los angeles dicen lo que él mismo ensefio,
a saber, que es uno con el Padre, que el Padre esta en él y él en el Padre, que quien le ve a él ve al
Padre, y que toda santidad procede de él. Con frecuencia he hablado de este asunto con los angeles,
y su firme testimonio ha sido que en el cielo no pueden dividir a lo Divino en tres, porgque conocen

y perciben que lo Divino es uno y que esta “unidad” esta en el Sefior. (pp. 107-108)

Asi como el mistico sueco, en sus multiples conversaciones con espiritus le develaron los
secretos mas fascinantes para el alma humana, fue Dante, el poeta italiano que en su obra la Divina
comedia, relata hechos semejantes, espiritus infernales y angélicos reconocian la naturaleza de un
poder divino representado en forma humana. Ambos tenian una postura teolégica, la cual postulaba
un Dios supremo, justo y misericordioso de aquel que pide perdén y cambia su vida. la letra de la

cancion, es la siguiente:

Jesus que vencio en la cruz,
Hable y responda por mi,

Y tus benditos milagros anda apiadate de mi.

Sefior de los milagros joh Padre celestial!,
Ayudame en esta vida ayldame a avanzar,
Sefior de los milagros joh Padre celestial!,

Ayudame en esta vida ayldame a avanzar.

Perdoname los pecados las faltas que cometi,

Yo quiero seguirte Padre, yo quiero servirte a ti.
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Perdoname los pecados las faltas que cometi,

Yo quiero seguirte Padre, yo quiero servirte a ti.

En esta vida Sefior, yo no puedo estar sin ti,
T eres mi santa luz que ilumina mi existir.
En esta selva Sefior, yo no puedo estar sin ti,

TU eres mi santa luz que ilumina mi existir.

llumina mi camino, iluminame Sefor,
Para ayudar a todos para ayudar con amor,
llumina mi camino, iluminame Sefior,

Para ayudar a todos para ayudar con amor.

Hoy esperamos en ti Sefior de los milagros,
Tu sanas a los enfermos y nos das tu bendicién,
Hoy esperamos en ti Sefior de los milagros,

TU sanas a los enfermos y nos das tu bendicion.

En la cancion “Gracias Sefior” compuesta por 22 versos que riman en consonancia, en ritmo de
sanjuanito, se evidencia una vez mas un sincretismo religioso, astronémico, teol6gico y metafisico,
también se puede decir que corresponde a una Oracion de agradecimiento en la religion catdlica.
En varias culturas se tiene la cosmovision de relacionar a taita Inti como la fuerza suprema (Dios),
pero en estos versos se intuye un Ser que esta mas alla de todo lo creado, es decir que dista de lo
pensado por los panteistas, ademas refuerza el imaginario del ser humano como proyeccion o
reflejo de lo divino. Se alaba y se agradece constantemente al amor como base y propdsito
primigenio de todo el universo, en donde esta implicito el sacrificio del Dios viviente en ayuda de
sus criaturas, Campbell El poder del mito (1988g) afirma que: “en diferentes culturas pueden
hallarse historias comparables, historias de creacion, de nacimientos virginales, encarnaciones,
muerte y resurreccion, segunda venidas y dias del juicio” (p. 21). En las grandes religiones
monoteistas se le ha otorgado al Creador caracteristicas similares al humano, tanto judios,

musulmanes y cristianos reconocen a un Sefior-Dios, a quien alaban y agradecen toda su bondad,
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y piden que su destino sea guiado por el mas alto orden para no cometer errores en su camino
terrenal. Jorge Luis Borges, en el poema “Ajedrez” refiere que el hombre es un jugador de ajedrez,
el cual esta predestinado por una mano invisible: “También el jugador es prisionero de otro
tablero/de negras noches y de blancos dias. /Dios mueve al jugador y éste, la pieza. / ;Qué dios
detras de Dios la trama empieza de polvo y tiempo y suefio y agonia?”. El texto de la cancion

“Gracias sefior”, es el siguiente:

Te doy gracias Sefior por la tierra 'y el sol,

Y queremos cantar la grandeza de tu amor. (Bis)

Gracias porque me hiciste a tu imagen Sefior,

Y quieres que yo siga tu ejemplo en el amor. (Bis)

Conduce mi destino protegido del mal,

Como llevas los rios para salir al mar. (Bis)

Grande es el descubrimiento de la ciencia y la verdad
Nos da el poder supremo a toda la humanidad. (Bis)
Sin miedo a la injusticia ni a ninguna maldad,

Seamos conquistadores del bien y la verdad. (Bis)

Seguro y protegido con el poder de Dios

Jamas sera rendido y al fin tendré su amor.” (Bis)

En la cancion “El rey de los cielos” compuesta por 26 versos libres, en ritmo sanjuanito, Se
demuestra un vasto sincretismo religioso, metafisico y teoldgico. En efecto, Campbell (1959f)
plantea que: “La cruz del Salvador del mundo, a pesar de la conducta de sus sacerdotes profesos,
es un simbolo mucho mas democratico que la bandera nacional.” (p. 94) De esta manera, podemos
visualizar la permeabilizacion del cristianismo en la cosmovision del taita y su comunidad, pues
como afirma Castoriadis: “lo que denominamos individuo es la sociedad en su forma mas

concreta” (Castoriadis, citado por Cangas, 2008, p. 23). En la busqueda de sanacion y sabiduria,
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se le implora a Dios y a la naturaleza los elementos necesarios para dejar de sufrir y que se nos dé
la oportunidad de un nuevo renacer. Es morir con el remedio en una noche eterna y profundamente
oscura para volver nuevamente con los rayos del sol, totalmente transformado, sabiendo que la
vida verdadera no reside en lo terreno. Es en ese preciso momento que el hombre se da cuenta de
su propia miseria y de como debe resarcir esos errores y seguir el camino de la verdad eterna, que
fue ensefiado por tantos maestros a lo largo de los siglos. Campbell (19599) sefiala que: abandonar
la union al yo mismo y eso es lo dificil. El individuo debe tener fe en la misericordia del Padre y
debe confiar en esa misericordia. Por lo tanto, el centro de la creencia se traslada fuera del apretado

anillo del dios demoniaco, y los ogros temibles desaparecen.” (p. 79)

El anterior mensaje esta explicito en todas las religiones del mundo y ensefianzas ceremoniales
han contemplado la idea de suprimir el ego y desarrollar el de la participacion. La ayuda
sobrenatural que contribuye a ese trabajo de destruccion esta vinculada a Cristo, que siempre es
un simbolo importante en los textos, recordemos que evangelio de origen proviene del griego
“evanghélion”, que expresa “buena noticia”, que se relaciona con la felicidad expresada en un
hombre renovado. Por Gltimo, en todo ahinco mistico la aspiracidn final es la disolucion de la gota

de agua del “yo” en el océano del “Todo”. El texto de la cancidn, es el siguiente:

Tenemos un padre Rey de los cielos,
Nos da oportunidades no da prosperidad. (Bis)

Nos libra de males, nos da sabiduria,

Nos sirve la espada para defender la verdad. (Bis)

Ayuda a los pobres, ayuda a los ricos,

En este mundo ayuda a la humanidad. (Bis)

Vive en los mares, vive en los cielos,

En este mundo vive hasta la eternidad. (Bis)

Si Cristo su hijo vive con nosotros,
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Nadie nos podréa vencer.
Si Jesucristo vive con nosotros,

Siempre podemos triunfar.
La musica, los cantos y también las danzas, son signos que dicen:

i Te alabamos Sefior! (Bis)
Poderes divinos de la naturaleza,

Ayudan al hombre para convivir mejor. (Bis)

Por medio de visiones revela el futuro,
El hombre que busca por los siglos la vida,

Hoy vayan y anuncien a toda criatura.

Palabras de Cristo, vivan en felicidad,
Si Cristo su hijo vive con nosotros,
Nadie nos podra vencer. (Bis)

Si Jesucristo vive con nosotros,

Siempre podemos triunfar.

En la cancion “Samuy Mama” compuesta por 15 versos libres, en ritmo sanjuanito, s de autoria
de Nicolas Losada, ayudante del taita, se evidencia el imaginario religioso, astronémico, curativo,
metafisico, teoldgico, filosofico, ecoldgico, ademas se hace referencia a los detalles que se
experimenta durante el viaje, en donde la naturaleza multidimensional de uno mismo y el potencial
de transformacion y evolucidn de la conciencia se conectan a fuentes extrafias en el universo. La
toma de yagé es la cita en la cual se expanden mis sentidos y puedo interconectarlos para establecer
el dialogo directo con todo lo existente simultaneamente. Se logra la multi-presencia mirando a
través del remedio. Hay caminos de llenos de geometria, de luz, de circulos, de tridngulos que me
engullen y me hacen caer en un vacio cosmico. Al desvanecerse el ego, el hombre sufre una
desmaterializacion para convertirse en geometria- pinta. Es en ese momento donde se puede
observar lo eterno e infinito en todo lo que nos rodea, es alli que tengo el privilegio de estar en

contacto directo con la luna, el sol y las estrellas, que dan testimonio de la armonia de esa sinfonia
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perfecta. Hay varios creyentes intelectuales que sugieren que hay una mano creadora que ha
construido todo el insondable universo, hay varios que afirman que Dios es un geémetra eterno.

Tomando las palabras de Copérnico, Thomas Kuhn (1957) sefiala que:

Medité mucho sobre esta incertidumbre de la tradicion matematica en el establecimiento de los
movimientos del sistema de las esferas. Por fin empez6 a provocarme el hecho de que, a pesar de
que en otros aspectos se investigaba con un cuidado meticuloso sobre los puntos mas minimos
relativos a las orbitas, los filosofos naturales no podian ponerse de acuerdo de ninguna manera
sobre cualquier teoria determinada sobre el mecanismo del Universo, el cual fue forjado para
nosotros por un Creador supremamente bueno y ordenado (Copérnico, citado por Kuhn, 1957, p.

141) El texto de la cancion, es el siguiente:

Sol, luna 'y estrellas, universo, tierra, mares, rios, lagos, ven pinta y cura,
Poderosa selva pinta, guacamayo, tigre, boa, ven pinta y cura,
Los abuelitos cantan, las abuelitas danzan, alrededor del fuego adorando a taita Dios,
Suma pinta yagecero pinta ayahuasca.

Reflexidn, reflexion, cambio vida espiritual,
Suma pinta chagro vida, chagro chuma pinta, ayahuasca yagecito conectando con el cosmos,
Abuelito fuego ilumina nuestras almas, limpiando, armonizando nuestros cuerpos con amor,

Espiritus de selva lleguen, pinten mostrando transformando la energia del cuerpo.

Sana cura sana yagecito de mi alma, mostrando visionando nuestra naturaleza,
Sana cura sana yagecito de mi alma, mostrando la verdad de un Dios que pinta ya,
Padre rey bendito te entrego nuestras almas, cambia nuestras mentes, limpia el corazon,

Samui mama y taita auca yachay cuna conocimiento del mundo espiritual, cosmos celestial.
Energia universal, llega pintando colores del mundo de mi dios,

Figuras geométricas me ensefian relacion de la perfeccion de dios en todo el cosmos,

Sana cura sana yagecito de mi alma, ambihuasca poderosa ven pinta y cura.
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llustracion 5 Limpieza energética.

Limpieza energética con diversos remedios naturales, se observa la inhalacién de tabaco para soplar y ahuyentar el
aura negativa. (Fuente: investigacion)

En la cancion “Azul” compuesta por 35 versos libres, en ritmo de sanjuanito, es de autoria
de Nicolas Losada, en ella se plantea un imaginario religioso, metafisico y filos6fico. Hermes
Trismegisto en la Tabla de esmeralda plantea que “lo que esta abajo es como lo que esta arriba y
lo que esté arriba es como lo que esta abajo, a fin de realizar los milagros del Uno.” (Trismegisto,
en tabla de esmeralda citado por BBC mundo, 2016a). Es asi, como en ese pequefio fragmento se
sintetiza el sistema esencial de la alquimia y de los filésofos herméticos: el cielo es un espejo de
la tierra y todas las cosas se corresponden entre ellas. En el mismo libro encontramos la siguiente
cita en latin: Ascendit a terra in coelum, iterumque descendit in terram, et recipit vim superiorum
et inferiorum. Lo anterior se traduce en: Sube de la tierra al cielo, y de nuevo desciende a la tierra,
y recibe la fuerza de cosas superiores e inferiores. (Trismegisto, en Tabla de esmeralda citado por
BBC mundo, 2016b). Se entiende que el alquimista y el chaman, ascienden al insondable universo
a través del pensamiento pulido, ordenado y con técnicas meditativas, reconociendo su propia
pequefiez, pero a la vez como parte del Todo, tomando conocimiento secreto que le permite
avanzar en su proceso de aprendizaje. El discipulo o aprendiz de brujo sera el encargado de
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descifrar esos simbolos para continuar con su propia travesia que esta establecida para y hacia el
Creador.

Edouard Schuré (1889) plantea en su Los Grandes Iniciados “El microcosmo-hombre es
ternario por su constitucion (espiritu, almay cuerpo), imagen y espejo del macro-cosmos-universo
(mundo divino, humano y natural)” (p. 16). Esto corresponde a la misma postura tomada por los
filosofos herméticos y los alquimistas, que basan sus ideas en el hombre como criatura esculpida
por el més grande conocimiento. En las visiones con el yagecito tuve varias nociones bastante
parecidas a la chispa divina que recorre el cuerpo de cada mortal, asi como también vibra en cada

corazon lo més pequefio y lo mas grande de toda la creacion. El texto de la cancion, es el siguiente;

La vida es el cielo azul,
Y los suefios son un rayo de luz.
Que iluminan el camino,

Y nos muestran el destino. (Bis)

Un ave que se lanza sin miedo,
Desde el cielo azul al horizonte eterno,
En su corazén solo existe el amor,

Es su guia y su Maestro interior. (Bis)

Abre tu pensamiento,
Tan sagrado y tan divino,
Universo infinito,

El sendero a ti mismo,
Mira el firmamento,
Eso es lo que llevas dentro,
Cada estrella es un suefio,
Solo tienes que escogerlo,
Y comienzas a sentirlo,

Como fluye tu destino. (Bis)
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Como el Ave por la vida

Encontro a su Creador. (Bis)

En la cancion “Yo que no creia” compuesta por 34 versos que riman en consonancia,
interpretada en ritmo de sanjuanito, se plantea un imaginario religioso, metafisico, curativo,
teoldgico y ecoldgico. El yagé produce un efecto muy misterioso, el cual consiste en humillar al
paciente, el concepto de doblegar el “yo” esta implicito en todas las religiones. El bejuco nos ayuda
a detectar los problemas internos y externos que debemos mejorar o fortalecer. La medicina natural
interactia como un intermediario entre el problema vital (fisico, mental o espiritual) del individuo
que mediante la vision hace posible el contacto con la raiz de aquel conflicto. Es asi, que al “bajar”
del viaje, el paciente observa claramente la causa de su malestar. Varios afamados botanicos
reconocieron la reverencia de muchos pueblos aborigenes hacia las plantas maestras, ya que
percibian en la naturaleza un regalo divino. En cada ceremonia de yagé, el individuo se prepara
fisica y mentalmente para un nuevo viaje a lo insondable, en donde la waira y la arménica producen
efectos poderosos en el trance cosmico, el batir de la waira de abajo hacia arriba conjugado con
las palabras indescifrables del taita, ejercen una limpieza energética que saca del cuerpo las malas
energias y las expulsa hacia la tulpa, en donde el fuego transmuta esa pesadez espiritual, asimismo,
la arménica nos traslada a un viaje a lo profundo del inconsciente en donde podemos ver retazos
de toda nuestra vida como relampagos que se consumen y nos hacen entrar en una
despersonalizacion o pérdida de identidad, que hace valorar la vida y aferrarnos a ella con fuerza,
por eso el ego, el “yo” tiembla ante una nueva cita con lo desconocido, sabe que debe someterse
ante lo incognoscible que lo moldea, sabe muy bien que el amor es el mar donde el intelecto se
ahoga.

Campbell (1959h), expresa: la divinidad misma se convirtié en objeto de su terror, porque
obviamente, si uno es el dios de si mismo, entonces Dios mismo, la voluntad de Dios, la fuerza
que ha de destruir nuestro sistema egocentrico, se convierte en un monstruo. El individuo es
hostigado, de dia y de noche, por el ser divino que es la imagen del yo vivo dentro del laberinto
cerrado de nuestra propia psique desorientada. Los senderos que llevan a las puertas se han
perdido; no hay salida. El individuo sélo puede aferrarse a si mismo furiosamente, como Satéan, y

estar en el infierno. O doblegarse, dejarse aniquilar por fin, en Dios. (p. 41)
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Por esa razén, el hombre contempla que la Unica salida a sus tormentos mortales es dejarse
guiar por las estrellas y tratar de dominar al maximo sus apetitos animales, que aullan desde lo
maés recdndito de su propia sombra. El texto de la cancién, es el siguiente:

Cierro mis 0jos y comienzo a escuchar,
Cierro mis 0jos y comienzo a mirar,
Que algo a lo lejos se comienza acercar,
Algo a lo lejos se comienza a acercar,
Todo mi pasado comienza a revelar,
Todos mis errores comienzo a mirar,

La armonica y la wayra me llevan més alld,

Yo que no creia comienzo a llorar,
Darme yo cuenta de toda mi verdad,

Al sentirme vacio en la oscuridad.

En ese momento escucho una voz,
Me dice hijo mio no llores por favor,
Levanta la cabeza y ven conmigo hoy,
Que te voy a mostrar lo que es estar con Dios,
Alzo la mirada y veo a mis hermanos cantando, danzando a mi Dios,
Se acerca un amigo y me dice compariero parece alabemos al Sefior,

Yo cantaba, yo danzaba y pensaba en qué momento mi vida se transformo.

Yo oraba y yo alababa y daba gracias a,
Los cielos por mostrarme cual era mi error,
Yo cantaba, yo danzaba y pensaba en qué momento mi vida se transformo,
Yo oraba y yo alababa y daba gracias a

Los cielos por mostrarme cual era mi error

Yo que no creia estaba de rodillas orando y pidiendo perdon,
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Gracias Yagecito por mostrarme la verdad y darle sentido a mi existir. (Bis)

Yo cantaba, yo danzaba y pensaba en qué momento mi vida se transformg,
Yo oraba y yo alababa y abrazaba a mis hermanos lloraba de la emocion. (Bis)
Yo que no creia estaba de rodillas orando y pidiendo perdon,

Gracias Yagecito por mostrarme la verdad y darle sentido a mi existir. (Bis)

llustracién 6 Waira o Huairasacha

Utilizada en la limpieza energética. (Fuente: investigacion)

En la cancion “Ha llegado la medicina” compuesta por 59 versos libres, interpretada en ritmo
de sanjuanito, se plantea un imaginario religioso, espiritual, metafisico, curativo, medicinal,
histdrico y ecoldgico. Se observa la veneracion de los cuatro elementos primarios de la naturaleza:
fuego, agua, aire, tierra. Es notable la presencia del agua como fundamento esencial de todo ser
vivo, que coincide con lo expresado por el filsofo griego Tales de Mileto quien creia que el agua
era el elemento primero de todas las cosas que existen. El agua es el elemento que dio comienzo
al universo, una idea que los griegos llamaban arjé (del griego dpyr, fuente, principio u origen).
Asimismo, el fuego es considerado por los indigenas como un abuelito que sana con su poder de
transmutar la energia densa a energia liviana o pura, fue Heraclito, el filésofo de Efeso que atribuia
las leyes que rigen los diversos fendmenos al hecho de que el fuego, alma del mundo, es también
una inteligencia eterna y ordenadora. Anaximandro diria que el fuego es lo que abarca todo el
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universo y también corrige al individuo que se ha separado del conjunto o totalidad. Todas las
grandes culturas han dotado al fuego de un poder inconmensurable, en Las Escrituras se dice:
“Dios es Espiritu; y los que le adoran, en espiritu y en verdad es necesario que adoren.” Por esta
razon, el fuego aclara el pensamiento, vivifica el espiritu y nos lleva a un “nuevo nacimiento”, que
trae sabiduria para un buen vivir. En la alquimia también es visible la valia del fuego y la luz,
Fulcanelli en su libro EI misterio de las Catedrales (1967) nos dice que: Maria, madre de Jesus,
era de la rama de Jesé. Ahora bien, la palabra hebrea Jes significa el fuego, el sol, la divinidad. Ser
de la rama de Jesé equivale, pues, a ser de la raza del sol, del fuego. Como la materia tiene su
origen en el fuego solar, tal como acabamos de ver, el mismo nombre de Jesus se nos presenta en

su esplendor original y divino: fuego, sol, Dios. (p. 28)

Se constata de esta manera el simil de la Virgen Maria y la Pachamama como simbolos
sincréticos dadores de armonia, de paz y luz. Los elementos utilizados en la ceremonia como las
plumas, los amuletos, las walkas, son objetos que sirven para la proteccion de los participantes, de
acuerdo al grado de iniciacion, son mas abundantes y de colores muy llamativos. La letra de la

cancion, es la siguiente:

Ha llegado la medicina,
La ciencia de la vida,
Ella viene de la montafia,
Es fuego que todo aclara,
Con cantos y con wairas,

Con plumas y con walkas.

Ha llegado la medicina,
La vida se renueva,
Los cuerpos se fortalecen,
Es agua que refresca,
Estas raices secas,

Y todo se reverdece,
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En mi almay en mi mente,
La conciencia hoy florece.
Abuelito yagecito,
Que llegas danzando,

Al ritmo del canto ancestral.

Abuelito yagecito,
Que llegas curando,
Con wairas sanando el mal,
Abuelito yagecito,

Que llegas danzando,

Al ritmo del canto Ancestral.

Abuelito yagecito,
Que llegas curando,

Con wairas sanando el mal.

A lo lejos vienen cantando,
Ancestros de mis abuelos,
Vienen levantando el rezo,
Pa’ que todos despertemos,
A la vida sagrada,
La tierra hoy nos llama,

A volver a nuestra casa.

Nosotros escucharemos,
Y todos recordaremos,
El camino a la morada,
De la paz y la ensefianza,
Y juntos como hermanos,
Iremos caminando,

Hacia el nuevo comienzo.
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Levanta tu alma,
Al cielo y recibe,
La luz que da vida del sol,
Siente la energia,
Que trae sabiduria,

Y ensefia a fluir en amor. (Bis)

Medicina poderosa,
Que me llevas a conocer,
La magia de la vida,
El amor y la alegria,
La ciencia del espiritu,
Y mi Dios. (Bis)

lustracion 7 Fuego sagrado

Incienso y palo santo que nos ayuda a liberar y transmuta los malos pensamientos. (Fuente: investigacion)

En la cancion “Paso a paso” compuesta por 33 versos que riman en consonancia, interpretada
en ritmo de sanjuanito, se proyecta un imaginario espiritual, metafisico, esotérico, curativo y ético.
En el texto se destaca el agradecimiento y el respeto por el milagro de la vida, ademéas de

recordarnos que esta existencia es un préstamo que tarde o temprano debemos devolver. Muchas
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veces con la ingestion de yagecito, el hombre experimenta una apoteosis que lo hace portador de
una chispa divina, en otras palabras, se reconoce como un pequefio tentaculo de la Gran existencia
y se siente liberado de si mismo. Carlos Castaneda en su libro El conocimiento silencioso (2009)
propone que el trabajo del brujo es retornar al espiritu, la brujeria es un viaje de retorno.
Retornamos al espiritu, victoriosos, después de haber descendido al infierno. Y desde el infierno
traemos trofeos. El puro entendimiento es uno de esos trofeos. (p. 64) Se entiende que la finalidad

de la travesia chamanistica es un regreso a lo esencial de la existencia.

A continuacion, en el epilogo del libro El hacedor, gue se encuentra en Poesia completa (2013),
de Borges, se plantea la idea del individuo como su propio fin: un hombre se propone la tarea de
dibujar el mundo. A lo largo de los afios puebla un espacio con imagenes de provincias, de reinos,
de montafias, de bahias, de naves, de islas, de peces, de habitaciones, de instrumentos, de astros,
de caballos y de personas. Poco antes de morir, descubre que ese paciente laberinto de lineas traza

la imagen de su cara. (Borges, 2013, p. 79)

Ese reconocimiento de lo trascendente que nos habita interiormente causa muchas veces panico
y temor, lo que se denomina cominmente como: “mal viaje”. Edouard Schuré en su libro Los
Grandes Iniciados (1889) sefiala la experiencia iniciatica de la que ningun aprendiz se salva: al
contemplarlas por vez primera, se experimenta el deslumbramiento, el escalofrio de lo infinito.
Los abismos de lo inconsciente se abren en nosotros, mostrandonos la sima de donde salimos, las
alturas vertiginosas a que aspiramos. Embelesados ante esta inmensidad, pero atemorizados del
viaje, deseamos no existir mas, jllamamos al Nirvana! Luego, nos damos cuenta de que esta
debilidad es lo que el cansancio del marino presto a soltar el remo en medio de la borrasca. Alguien
ha dicho: el hombre ha nacido en un hueco de onda y no sabe nada del vasto océano que se extiende
ante él y a sus espaldas. Eso es verdad: pero la mistica trascendente empuja nuestra barca hacia la
cresta de la olay alli, siempre azotados por la furia de la tempestad, percibimos su ritmo grandioso;
y la mirada, midiendo la boveda del cielo, reposa en la calma del firmamento azul.” (p. 16). La

letra de la cancion, es la siguiente:
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Paso a paso,

Aprendemos que el camino es despacio.
Paso a paso,

Aprendemos que el camino es sagrado.
Paso a paso,

Aprendemos que la vida es prestada.

Paso a paso,
Aprendemos que la vida es sagrada.
Paso a paso,

Vamos conociendo el milagro,

Luz divina que el Creador nos ha entregado.

Paso a paso,
Vamos conociendo el milagro,

Luz divina que el Creador nos ha entregado.

Paso a paso,
Reconocemos que fluimos con la luz del universo,
Paso a paso,

Reconocemos gue somos parte del gran misterio.

Paso a paso,
Aprenderemos que solo somos una estrella en el cielo,
Paso a paso,

Aprenderemos que solo somos una estrella en el cielo.

Paso a paso,
Vamos conociendo el milagro,

Luz divina que el Creador nos ha entregado.



Paso a paso,
Reconocemos que fluimos con la luz del universo.
Paso a paso,
Reconocemos gque somos parte del gran misterio.
Paso a paso,
Aprenderemos que solo somos una estrella en el cielo.
Paso a paso,

Aprenderemos que solo somos una estrella en el cielo.

En la cancion “El sapito” compuesta por 28 versos que riman en consonancia, interpretada en
ritmo de sanjuanito, se proyecta un imaginario mitoldgico, espiritual, metafisico, medicinal,
curativo y ecologico. Se sabe que mediante el yagé el individuo puede acceder a “otras” realidades,
en donde las plantas, animales y otras especies toman dimensiones y movimientos desmesurados,
que aturden y maravillan a la vez, en este caso es un sapo que habla y da la bienvenida a un mundo
espiritual en el cual debemos desprendernos de lo material para investigar ese mundo sobrenatural,

ya dijo Hamlet que: "hay mas cosas en el cielo y en la tierra de las que supone nuestra filosofia".

La mision que se ha destinado para el sabedor es un regalo, pero también una responsabilidad
muy grande, en donde la disciplina y la constancia seran claves en su proceso. En el libro El héroe
de las mil caras (19591), Campbell resalta nuevamente el desapego y la lucha permanente del
héroe por destruir su propia “imagen”: €s en esta prueba donde se abre la posibilidad de que el
héroe derive esperanzay seguridad de la figura femenina protectora, por cuya magia es protegido
al través de todas las aterradoras experiencias de la iniciacion en el padre que hace desfallecer al
ego. Porque ya que es imposible confiar en el rostro aterrador del padre, la fe del individuo debe
centrarse en otra parte (la Madre Bendita) y con la seguridad de esa ayuda, el individuo soporta la
crisis, solo para descubrir, al final, que el padre y la madre se reflejan el uno al otro y que son en

esencia los mismos.” (p. 79)

El camino del yagé es complejo para una persona que no esta encaminada en un proceso de

liberacion del “yo” y de las tentaciones carnales, pero estoy seguro que quien Se aventure a
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emprender ese viaje mitoldgico, regresa transformado y disuelto con méas ganas de seguir adelante.

El texto de la cancion, es el siguiente:

Caminando por el bosque,
Me encontré a un sapito que decia:
Que el camino de medicina,

Era més de lo que yo llegue a creer,
Que de mi mismo me olvidaria,
Y en el mundo espiritual yo entraria,
Sin orgullo y sin apego,

La verdad de este mundo yo veria. (Bis)

Solitario caminando,
Valorando el calor de mi familia,
Ayudando y sanando,

Por amor a la mision y a mis hermanos. (Bis)

El sapito también me dijo:
Que mi alma el dolor conoceria,
Y asi yo sentiria,
Lo que sufren mis hermanos en la vida,
Que muchas veces yo caeria,
Y en mi alma la humildad se sembraria,
De mis errores aprenderia,

A ser fuerte y valiente en esta vida. (Bis)

Solitario caminando,
Valorando el calor de mi familia,
Ayudando y sanando,

Por amor a la mision y a mis hermanos. (Bis)
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Y esto dijo el sapito,
Y saltando muy feliz se despedia,
Yo contento de escucharlo,
Cogi mi rumbo con mi hermosa medicina. (Bis)

lHustracién 8 Limpieza

El sabedor ingiere un bebedizo realizado con plantas calientes, se le denomina chondur, utilizado principalmente

para restablecer el equilibrio energético. (Fuente: investigacion)

En la cancion “Corona de yageé” compuesta por 24 Versos que riman en consonancia,
interpretada en ritmo de sanjuanito, se proyecta un imaginario espiritual, metafisico, histérico,
medicinal, mitoldgico, curativo y ecoldgico, astroldgico. El Taita-chaman para obtener su corona
debe sufrir un proceso de iniciacion, el sabedor debe hacerse un guerrero, es decir, un hombre de
conocimiento capaz de poner en practica lo que conoce. Su sabiduria ha sido obtenida en sus
relaciones con la naturaleza, especialmente con las guacamayas, el jaguar, la anaconda, el tigre.
En el articulo titulado: “Lo Desconocido y lo Incognoscible: lectura teologica de la iniciacion de
Carlos Castaneda” de autoria de Philippe Rausis se propone lo siguiente: los gusanos, los pajaros,
los arboles, podrian, todos, contamos cosas inimaginables si solamente fuéramos capaces de tener
la velocidad de saber pescar su mensaje (...) Debemos pues, quedarnos en buenos términos con
todas las cosas vivientes de este mundo. Por eso debemos hablar con las plantas que vamos a matar

y disculpamos también por hacerlas sufrir (...) Si no, las plantas, los gusanos que hemos matado
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inttilmente, se volveran contra nosotros, nos causaran desgracias y enfermedades. (Castaneda,
citado por Philippe Rausis, s.f. p. 16)

De esa forma, las plumas de la guacamaya recogen poder y sabiduria en sus vuelos hacia los
cielos, por esta razon, cuando el taita ya puede repartir medicinas ancestrales, llega su coronacion

que consiste en otorgarle una bella corona decorada con plumaje de aves que simboliza su
aprendizaje chamanico. La letra de la cancion, es la siguiente:

Me contaron mis abuelos que hace tiempo,
A la tierra llego un ave desde el cielo,
Rondaba por las tribus de mi pueblo,

Danzando con la musica del viejo.

Que su vuelo refrescaba las mafianas,

Y su aura era magica y dorada. (Bis)

Cada vez que bajaba la cascada,
De sus plumas arcoiris se formaban,
Que sus ojos parecian dos estrellas,
Y su pico media luna que formaba,

Que su vuelo refrescaba las mafianas

Y su aura era méagica y dorada. (Bis)

Cuando el taita de la tribu se encontraba,
En su chuma en medio de la montafia,
En un arbol la gran ave se posaba,

Y brillaba como inti en las mafianas. (Bis)
De repente el ave vuela hacia el cielo,

Y una nube lo envuelve con poder,

Los arboles danzaban, el viento cantaba,
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Y una corona se vio alli nacer. (Bis)

El taita cantaba al yagé,
Alabando el misterio del pinte,
El ave que entregaba su ser,

Y una corona se vio alli nacer. (Bis)

lustracién 9 Acompafiantes del Taita

Pacientes e investigador, al dia siguiente de la ceremonia ancestral.
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4. CONCLUSIONES Y RECOMENDACIONES

A continuacién, se hace una breve sintesis de los aspectos significativos del proceso de
investigacion en torno a los “Imaginarios socioculturales en los cantos del yagé”. Asimismo, Se
exponen los principales resultados del trabajo de grado que permiten llegar a las conclusiones de
todo el proceso. Finalmente, las recomendaciones pertinentes hacia la apertura de futuros campos

de investigacion sobre los imaginarios socioculturales de la ayahuasca.

4.1 CONCLUSIONES

El trabajo de grado no es una elaboracion individual, sino una amplia conversacion- reflexion
en donde las sensaciones, pensamientos, temores y alegrias, canciones, remedios, objetos, lugares,
amuletos, crucifijos, la “chuma”, los yageceros, el Taita, teorias, conceptos, amigos, los pacientes
y comparfieros de aventura, etc. Fueron parte esencial de todo el proceso interpretativo. De esta
manera, estas ideas no pretenden clausurar las discusiones académicas en torno a estas ceremonias,
sino mas bien mostrar la riqueza inefable que pulula en los rituales de yagé. Asi como también, es
probable que no se haya tocado aqui muchos aspectos importantes y significativos del chamanismo
y la ceremonia como tal, por lo tanto, es muy relevante la apertura de la tematica ceremonial y
sagrada para continuar con su busqueda e investigacion, pues dada la contribucién y riqueza que
aporta a las ciencias humanas, es necesario retomar y seguir construyendo lineas que nos
conduzcan a lo conocido y desconocido de estos rituales, pues dada su conexion con lo

trascendente es indudable y evidente su importancia.

Ademas, se puede pensar, que la ceremonia sagrada de yagé es una clase de compilacion de la
medicina tradicional de los pueblos andino-amazonicos del suroccidente colombiano. En este se
puede evidenciar el sincretismo religioso y cultural, igualmente sobre las relaciones del entorno
natural y sobrenatural. La relacion entre lo trascendente (sagrado) y lo humano (profano), ha sido
tratada desde multiples perspectivas, en diversos tiempos y espacios, por ende, es necesario que
estudios posteriores puedan profundizar en estas categorias fundamentales para la compresion del

ser y su dependencia de un poder supremo que muchas veces escapa a nuestra psique. Finalmente,
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con esta investigacion se intenta potenciar la experiencia de la fe. Poner al individuo en contexto
de su propia realizacion y de la manera como éste puede comunicar su intimidad en la sabiduria
inefable de un Dios que se “entrega y que baja”, a través de la pocion chamanica para “darse a

conocer”.

4.2 RECOMENDACIONES

Una vez concluida la investigacion, se considera importante dejar en claro que se debe seguir
investigando sobre un tema vasto y complejo como lo es el chamanismo en toda su amplitud, pues
es necesario generar nuevos conceptos e interpretaciones diversas para lograr comprender y
entender un poco mejor lo relacionado con esta poderosa planta y su entorno ceremonial. Por esta
razon, la recomendacion mas relevante tal vez sea la prolongacion de investigaciones que indaguen
y exploren sobre los rasgos magico-religiosos y sociales emergentes en estos misteriosos rituales,
no solo por el hecho de enunciarlos o de procurar hacer una aproximacion a la tematica, sino para

reencontrar el sentido mismo de la propia existencia.

Por otra parte, el investigador de la complejidad humana no puede acceder a su objeto de estudio
con los mecanismos que en ocasiones le sirven para someter y colonizar la naturaleza. De la misma
manera que no puede afrontar a los fenémenos humanos sin considerar que €l mismo es un mundo
de fendmenos distintos y como puede producir simpatia y de igual manera desestimacion. Con lo
mencionado anteriormente, es notorio el camino que aun falta recorrer, la travesia continua dentro
de las urdimbres del yagé, puesto que hay muchas voces que aun no salen de la oscuridad y es
necesario escucharlas. Estoy convencido que las investigaciones por venir daran testimonio de esa
intima hermandad de todos los seres humanos con todos los organismos del cosmos, y
reconociendo al hombre como un pequefio eslabon esencial dentro de la Gran existencia, siguiendo
a Durand en su libro Ciencia del hombre y tradicién. El nuevo espiritu antropoldgico (1999),
propone: “conoce primero a los dioses, conoce tu universo cosmico y cultural y te conoceras a ti

mismo.” (p. 228)
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GLOSARIO

Como en el proceso de investigacion se encontré un importante Iéxico de lenguas indigenas, en
especial del quechua, que aparecen en los textos de las canciones, se vio la necesidad de incluir un
glosario que traduzca y explique las tematicas de esas palabras en su contexto. Las palabras que

se encontraron sumergidas en las canciones, son las siguientes:

Amarun-huasca: el yagé del dragon.

Auka: del quechua que traduce guerrera.

Ayahuasca: del quechua que traduce soga de los espiritus.
Caya-huasca: el yagé de la luna.

Cielo-huasca: el yagé con el que uno sube al cielo.

Chagro: es una planta conocida cientificamente como diplopterys cabrerana, junto con la

ayahuasca forman la famosa bebida ente6gena.
Chuma: borrachera o pinta.

Cuco-huasca: el yagé con el que se ven demonios.
Curi-huasca: el yagé del oro.

Curiyacto: del quechua que traduce corona de oro.
Huaira-huasca: el yagé aire.

Huairasacha. Del quechua que traduce hojas del viento. Esta conformado por hojas de Olyra
latifolia (especie nativa de América y Africa), que son hojas organizadas en forma de ramillete
0 abanico y que al ser agitadas realizan la labor de una escoba, es decir, barren. Se emplea en
rezos y cantos de la ceremonia de tomas de yagé como herramienta de sanacién. Esto se hace
alrededor del enfermo, de atras hacia delante. La Huairasacha es utilizada por el Taita como
espada para curar y limpiar.
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Icaro: canto de poder, en la lengua cocama-cocamilla del pueblo amazénico cocama la palabra
ikara significa «canto», aunque en este pueblo el término mariri es utilizado para referirse a los

cantos magicos.

Inga: del quechua que traduce inca.

Inti: del quechua que traduce el Sol.

Killa: del quechua que traduce luna.

Kofan: en su lengua significa gente de verdad

Mama: del quechua que traduce madre; mama4; término respetuoso para referirse a la esposa de

alguien que ha prestado servicio en el cabildo, ejemplo: mama fiafia.

Pinta: vision otorgada por las plantas sagradas de conexion se muestra como parte esencial y

de sentido de cada ser y cosa en el mundo.

Quilla: del quechua que traduce luna.

Quillasinga: del quechua que traduce “nariz de luna”.
Quinde-huasca: el yageé de la culebra.

Rumi: del quechua que traduce piedra.
Sacha-huasca: el yageé silvestre.

Samuy: del quechua gue traduce ven o venga.

Taita: del quechua que traduce papa.

Tulpa: del quechua que traduce fogon.

Taita: del latin que traduce padre.

Walkas: del quechua que traduce Collares.
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Yachay: del quechua que traduce saber, conocer.

Yagé: es una palabra cofan (también se encuentra en otras fuentes escrita como yajé), y es
utilizada por indigenas de la Amazonia y Andes colombianos, ecuatorianos y en regiones
peruanas cercanas a las fronteras de estos dos paises.

Waira: del quechua que traduce viento.
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