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RESUMEN

La Respuesta a sor Filotea es un texto de caracter autobiografico y, mas
especificamente, confesional, escrito en 1691 por la poetisa mexicana sor Juana
Inés de la Cruz, y constituye una de las bases mas sélidas para conocer su vida
intima. Sor Juana, como ella misma lo menciona en su texto, mostro desde
temprana edad una gran inclinacion por el estudio y por la escritura; estas
habilidades se perfeccionarian con el paso del tiempo, hasta convertirla en la
figura més importante del barroco en Latinoamérica. La Respuesta es una
narraciébn acerca de sus mayores pasiones, de sus mas grandes temores vy
respecto al camino que debid recorrer para construir su universo personal, debido
a que por ser mujer tuvo muchas restricciones para realizar diversas actividades.
Ella demuestra en su texto que su pensamiento no es igual al de las demas
mujeres de su época; por el contrario, ella elabora una identidad femenina y
contribuye, de este modo, al avance de una forma moderna de ilustrar a las
mujeres. Los aportes innovadores de la poetisa al campo de la pedagogia fueron
muy importantes para su época y para épocas venideras, ya que las mujeres ng
siempre cuentan con una libertad absoluta para instruirse y se ocupan en muchas
actividades que las mantiene fuera del campo educativo. En varias lineas de la
Respuesta, sor Juana reclama su derecho al estudio y el derecho de las mujeres
en general, ya que el género no debia ser una condicién para poder acceder al
conocimiento. Con este aporte realizado por la poetisa, varias mujeres posteriores
trabajarian también en pro de la defensa de la educacion y la libertad de expresion
femeninas, tales son los casos de las colombianas Clemencia de Caycedo,
fundadora de la primera escuela para mujeres en Colombia, y de Soledad Acosta,
escritora y mujer cultivada, que realiza en sus escritos una critica a la educacién
tradicional femenina y sugiere, al igual que sor Juana, que hombres y mujeres
poseen las mismas capacidades y, por ello, perfectamente pueden desarrollar
cualquier profesion.

Palabras clave: literatura, confesiones, identidad, mujer, escritura, pedagogia,
vision del mundo.



ABSTRACT

The Respuesta a sor Filotea is an autobiographical and specifically confessional
text written in 1691 by the Mexican poetess sor Juana Inés de la Cruz and it
constitutes one of the most solid bases to acknowledge her intimate life. Sor
Juana, as she mentions in her text, showed since early age a great disposition for
study and writing; this skills will be improved over the years until she became the
most important figure of Latin-American baroque. The Respuesta is a narrative
about her most significant passions, about her greatest fears and about the road
she had to travel in order to build her personal universe, because her being a
woman supposed a lot of restrictions to develop several activities. She proves in
her text that her thought was not the same as the thought of the rest of the women
of that period; on the contrary, she draws up a new feminine identity and in this
way she contributes to the advance of a modern way of enlightening women. The
innovative contributions of the poetess in the field of pedagogy were truly important
for her epoch and for future ages, since women do not always have an absolute
freedom to instruct themselves and occupy their time in many activities that hold
them outside the educational field. In several lines of the Respuesta sor Juana
demands her right to study and, generally speaking, the right of every woman,
considering that the gender was not supposed to be a requirement for access to
knowledge. With this contribution achieved by the poetess several following
women shall work also in benefit of feminine education and freedom of speech,
such as the Colombians Clemencia de Caycedo, founder of the first school for
women in Colombia, and Soledad Acosta, writer and cultured woman who makes
in her writings a critic to the traditional feminine education and suggests, as did sor
Juana, that men and women have the same abilities and hence they can develop
any occupation.

Key words: literature, confessions, identity, woman, writing, pedagogy, worldview.



“Soy el alma detras de esa cortina,
blanda o voraz, serena o turbulenta,
gama trascendental que transparenta
el diafano cristal de mi retina.”

SAFO



INTRODUCCION

La escritora mexicana sor Juana Inés de la Cruz fue un personaje muy importante
del siglo XVII. Nacida en México, en la época de la Colonia, su fama literaria se
extendi6é a todos los confines del mundo hispanico. Esta poetisa, que consagré su
vida a la escritura y al estudio, fue la figura mas emblematica del barroco en
Hispanoamérica. Con su estilo que es muy rico en figuras retdricas, la poetisa se
dedicO a recrear un universo intelectual fruto de un deseo y un afan propios. Por
su dedicacion y esfuerzo, ella se ha ganado un lugar entre los mejores poetas de
la época, junto a Luis de Géngora y Pedro Calderén de la Barca, quienes, sin
duda, la habrian elogiado por su trabajo.

Los problemas de la desigualdad de género han afectado a la humanidad durante
muchas épocas; no obstante, siempre ha habido y habra mujeres dispuestas a
sobresalir de entre la multitud. Ese es el caso de la poetisa mexicana que viviendo
en un siglo en el que aun era evidente la influencia del oscurantismo, y muchas
cosas estaban restringidas, logré sobresalir como escritora e intelectual y dejé
para la historia grandes obras literarias, magnificos escritos en prosa, exquisitas
comedias, alegres villancicos e ingeniosos autos-sacramentales.

De igual manera, vale la pena sefalar que los conocimientos ofrecidos a las
mujeres en el siglo XVII se reducian a saber realizar labores de costura, saber
oficios domésticos y, en casos muy reducidos, a saber leer y escribir; asimismo, si
las mujeres escribian era por orden de un hombre o con la supervision de este; ya
se podra observar en el desarrollo de este trabajo cdmo sor Juana, sor Francisca
Josefa del Castillo, Clemencia de Caycedo y Soledad Acosta debieron atravesar
por circunstancias parecidas.

Por otro lado, la mayoria de los estudiosos de la obra de sor Juana se han
dedicado a analizar e interpretar sus poemas, que son prolificos en figuras
retéricas y evidencian su estilo barroco; sin embargo, a pesar de la importancia
gue tiene su poesia en el mundo de la literatura, vale la pena estudiar su prosa,
sobre todo la Respuesta a sor Filotea, un texto de caracter confesional que abre



muchas ventanas para conocer a la poetisa mas ingeniosa que haya existido
jamas. En este sentido, realizar una investigacion acerca de una autora tan
importante resulta interesante porque sor Juana es un personaje que ha ido
quedando en el olvido por diversas razones, entre ellas porque pertenecié a un
periodo de la historia en el que la escritura era un arte muy complicado y por eso
resulta dificil comprender lo que escribe en sus textos, y porque fue religiosa, y
para muchos lectores ésta puede ser razon suficiente para sacarla de su repertorio
de lecturas. Su vida y su obra marcaron la historia de las mujeres, y el simple
hecho de saber que existio en el siglo XVII una mujer tan brillante, tan buena
escritora, tan luchadora como ella, es aun mucho mas interesante.

Ademas, vale la pena mencionar que, debido a las pocas investigaciones que se
han realizado en Colombia acerca de sor Juana y de su Respuesta, el desarrollo
de la presente serd de gran utilidad para vivificar su figura en el contexto de la
critica y de la practica pedagégica en Colombia, ademas de servir como base para
futuras investigaciones. Asi, pues, se realizar4 un andlisis literario de dicho texto y
se mencionara la contribucion que hizo la poetisa mexicana al feminismo,
defendiendo el derecho de las mujeres al estudio y al libre desarrollo de su
personalidad.

La eleccion del objeto de estudio de este trabajo esta fundamentada en varias
razones: la primera, por el simple hecho de tratarse de una excepcional escritora,
lo cual garantiza que nos enfrentamos a un texto literario. En segundo lugar,
porque su escritura manifiesta inconformidad y reclama un mejor lugar para las
mujeres en el mundo; en tercer lugar, debido a que su imagen de religiosa no
correspondia a la verdadera personalidad que ella se atribuia, sino que fue una
mascara que utiliz6 para cuidarse de las criticas de la sociedad de su época, v,
por ultimo, porque es la mujer mas hermosa, en todo el sentido de la palabra, que
el mundo haya tenido la oportunidad de conocer.

La finalidad que tiene el estudio de la Respuesta es la de observar mas de cerca a
la poetisa mexicana, que puede ser considerada un antecedente del feminismo en
América, aunque el movimiento, tal como lo conocemos ahora, surgiera siglos
después. Para tener éxito en dicho propésito, se deben ampliar los conocimientos
sobre la vida y obra de esta brillante mujer, y qué mas interesante que hacerlo a
través de su propia voz, expresada en la Respuesta. De manera que no basta con



estudiar las biografias que sobre ella se han escrito, sin antes vislumbrar lo que la
poetisa transmite en su texto confesional; es decir que la Respuesta es la
exposicién de su espiritu y su vocacion, que sélo ella conocia y estuvo dispuesta a
compartir; es por ello, que en este trabajo se propone un analisis de la vision del
mundo de sor Juana desde tres perspectivas:

1. La literaria, a partir del género autobiografico y, mas especificamente,
confesional, con especial interés en mostrar que este texto es una
manifestacion de la intimidad de la poetisa y que hay varios elementos que
pueden confirmar dicha afirmacion. En primer lugar, se abordara el género
autobiografico para posteriormente ofrecer una definicibn de las
confesiones, todo esto teniendo en cuenta el texto mismo, y las evidencias
gue en él se ofrecen.

2. La biobibliografica, para poder exponer de una forma critica la informacion
que sus biografos ofrecen acerca de su ser en el tiempo y acerca de
muchas de sus composiciones. A partir de la recreacion de su vida, se
podra notar que su vocacion de escritora la llevé a cabo de espléndida
forma, ya que, como se vera, ella no sélo se dedicé a componer poemas,
sino que su actividad literaria se movio entre varios géneros, tales como la
lirica, el drama, la prosa y el género autobiografico.

3. La feminista, para mencionar los aportes de algunas mujeres, entre ellas
sor Juana, y las colombianas Clemencia de Caycedo, fundadora de la
primera escuela de educacion femenina, y Soledad Acosta, una mujer
dedicada al cultivo de las letras y a defender los derechos femeninos,
estudiar y a vivir para si mismas. Por otro lado, se identificaran aspectos en
comun entre ellas, lo que conducira a pensar que su objetivo fue el mismo,
pero la forma de alcanzarlo dependié de como se observaban ellas mismas
en el contexto en el que les tocé vivir.

La relectura y analisis de la Respuesta sor Filotea se proponen a partir de
diferentes enfoques y perspectivas criticas, con el fin de recuperar la figura de sor
Juana, para que deje de ser considerada como “miembro de una historia pasada’,
a la que pocos se quieren referir.



Figura 1. Detalle del rostro de sor Juana Inés de la Cruz. Juan de Miranda,
siglo XVIII.



1. LA CONFESION COMO TEXTO AUTOBIOGRAFICO: SOR JUANA INES
DE LA CRUZY LA RESPUESTA A SOR FILOTEA

Solo aquello que yo mismo puedo decir de mi
persona, forma parte de la confesion, (lo
fundamental por supuesto y no solamente los
hechos).

Mijail Bajtin
Estética de la creacion verbal

Y hablando con mas especialidad os confieso,
con la ingenuidad que ante vos es debida y
con la verdad y claridad que en mi siempre es
natural y costumbre...

Sor Juana Inés de la Cruz
Respuesta a sor Filotea

Las confesiones se encuentran inscritas dentro de la comarca del género llamado
autobiogréfico; este término estd compuesto por tres elementos: autos, bios y
graphe. Una forma muy sencilla de abordar estos tres conceptos es a partir de un
acercamiento etimoldgico. En este sentido,

El autos es la identidad, el yo consciente de si mismo y principio de una
existencia autbnoma; bios afirma la continuidad vital de esta identidad, su
despliegue historico, y la Graphe introduce el medio técnico propio de las
escrituras del yo, la vida personal simplemente vivida, bios de un autos, se
beneficia de un nuevo nacimiento por la mediacion de la Graphe. La
escritura simple inscripcién, redoblamiento de una realidad previamente
dada; no se trata simplemente de registrar, la escritura interviene como un
factor en la consciencia que tiene el autos de su identidad y en el

ordenamiento histérico del bios.?

! GUSDOREF, Georges. Auto-bio-graphie. Paris: Odile Jacob, 1991. p. 10.



Teniendo en cuenta los tres elementos antes mencionados, se puede afirmar que
un individuo puede realizar la narracion de su vida a partir de un retroceso en el
tiempo. Dicho retroceso es necesario debido a que el proceso vital del ser humanao
se da en un continuo fluir, tal y como lo consideraba Heraclito y su idea de que
una persona no se puede bafar dos veces en las mismas aguas. Debido a esto,
hay que recurrir a otros medios para volver al pasado; una forma es apelar a los
recuerdos, la memoria y la escritura. En este sentido, un sujeto puede realizar
perfectamente la redaccién de su vida, buscando “la recuperacién del tiempo”™?,
teniendo en cuenta la relacion tan estrecha que existe entre el presente, que es el
gue siempre cuenta, y el pasado, que es parte de la historia y del cual cada unc

guarda marcas o huellas en su memoria.

De acuerdo con lo anterior, un texto de caracter autobiografico debe cumplir tres
reglas fundamentales: ser un texto escrito, que versa sobre la vida de alguien que
es su mismo autor. En este orden de ideas, se puede sefalar que textos como las
cartas, los diarios, las memorias y las confesiones pueden considerarse dentro de
este género. Por otro lado, es conveniente mencionar que, a diferencia de los tres
primeros, los textos confesionales realizan un acto de escritura teniendo en cuenta
elementos propios del individuo y relatando hechos de su ser en el tiempo.

En este sentido, se puede afirmar que los textos confesionales involucran ademas
del relato de la vida a profundidad, la intimidad. Es un momento cuando el
individuo se enfrenta a su realidad mas interna y se dispone a relatar los eventos
de su vida, que le han dado sentido a su existir; de esta manera el sujeto que se
confiesa busca en su interior lo que lo atormenta o lo que lo fortalece y lo saca a la
luz para liberarse, mostrarse y defenderse (si este es el caso) ante las criticas de
algunos o ratificar los elogios que le hacen otros. De este modo, la narracién de
una vida incluye méas hechos espirituales y no materiales o exteriores.

En el acto confesional, el sujeto que se confiesa busca la reconciliacion con algo
gue creia haber perdido y quiere volver a tener. De acuerdo con Maria Zambrano,

“el género literario llamado confesion se ha esforzado por mostrar el camino en

que la vida se acerca a la verdad”®; sin embargo, la confesién no esté justificada

2 OLNEY, James. Algunas versiones de la memoria/ algunas versiones del bios: La antologia de la
autobiografia. En: Suplementos Anthropos. Barcelona. No 29 (diciembre 1991); p. 35.
¥ ZAMBRANO, Marifa. La confesion: género literario. Madrid: Siruela, 1995. p. 24.



por la sinceridad, sino por la accion de ofrecerse integramente a la mirada de si
mismo, de los otros y sus juicios, ademas de exponerse ante quien todo lo ve,
siendo cada una de estas situaciones elementos que hacen parte de la vida y que
se deben confrontar y superar. El concepto de accién constituye el elemento
fundamental por medio del cual las confesiones se entregan a un significado en la
intimidad del individuo que se revela en una busqueda de su ser o en un cambic
de vida, como respuesta a un acercamiento divino, espiritual o intelectual. Los
datos de la vida revelados en un acto de estos buscan un “corazén transparente;
el corazén atravesado por la luz, viviendo en la luz’* esa luz representa lo

alcanzado en la vida del sujeto que realiza el acto de confesion.

En la confesion, se encuentra la unidad del ser mismo; es decir, el verdadero
sentido de la vida, que adquiere un significado desde la voz de su propio autor.
Reencontrarse con un horizonte vital tiene como finalidad el encuentro con Dios, el
descubrimiento de una vocacion o la justificacion de los actos mismos. Entonces,
para que se presente un ejercicio de confesion, el individuo debe verse sumido en
una confusion, disperso de si mismo y sin tranquilidad alguna, y lo que quiere
encontrar no es otra cosa “que su condicion de sujeto; el lenguaje del sujeto en
cuanto tal”®. La vida dispersa hace que el individuo busque liberarse de su traje
viejo y exponerse a sus conflictos internos y a su realidad en comunidad; de esta
manera, a traves del acto confesional se busca un nuevo inicio para ser aceptado
de nuevo por su propio yo y por su entorno.

Las confesiones son un hecho de divulgacién de intimidades que se practicé
desde la Antigliedad, recibiendo aportes del cristianismo, a partir de la imposicion
de un imaginario de vida en santidad, unido a reglas religiosas y actividades coma
el examen de conciencia y la regulacion de la humanidad, a través de valores
como la piedad, la fraternidad y la armonia del alma. San Agustin sera el
personaje que inaugura el género confesional en el siglo V; su texto llamadc
“Confesiones” (escrito entre el afio 397 y el 401) es el tipico escrito donde el
personaje se siente inconforme con su vida y busca un nuevo horizonte en la
santidad, el arrepentimiento y el ascetismo como la unidad con la verdad divina.
Otros personajes, como Santa Teresa de Avila y San Ignacio de Loyola, también
escribieron la historia de su vida.

;‘ Ibid., p. 50.
Ibid., p. 29.



A partir los tres elementos que constituyen el término autobiografico, antes
mencionados, se puede afirmar que la Respuesta a sor Filotea, escrita por la
poetisa mexicana sor Juana Inés de la Cruz, cumple con las condiciones para ser
un texto que pertenece a este género, porque en el texto la poetisa es quien
escribe su propia vida. Sin embargo, ademas de ser un texto de caracter
autobiogréfico, se puede afirmar que es una confesion, porque narra situaciones
gue solamente ella puede conocer sobre si misma, tales como su ambicion por el
conocimiento, su gran amor a las letras y su gran deseo de superar los limites que
la sociedad habia establecido para las mujeres.

La Respuesta a sor Filotea, escrita en 1691, unos diecinueve afios después de
haber ingresado al convento de San Jer6nimo, y uno de los ultimos textos que
escribiria la poetisa, inicia con un sincero agradecimiento hacia su destinatario,
Manuel Fernandez de Santa Cruz (sor Filotea), obispo de Puebla, por haber
impreso la Carta Atenagorica en 1690. Se trata, como su nombre lo indica, de una
respuesta a la carta que el obispo le habia enviado elogiandola en algunas
paginas por la sutileza y por la erudicion que ella utilizé para impugnar el Sermén
del Mandato, escrito por un misionero portugués llamado Antonio Vieira, y
criticAndola, en otras paginas, por su dedicacion a las letras humanas (y no a las
divinas, que era su obligacién como religiosa) y exhortandola a cambiar de vida. El
contenido de la Carta Atenagdrica, del que disiente el obispo, es una critica que
ella hace al Sermén del misionero Vieira, cuyo tema son las finezas de Cristo®.
Ademas de la critica que realiza la poetisa contra éste sermén, en el desarrollo del
texto expone de manera clara y argumentada su opinién sobre el tema.

La poetisa fue una mujer con espiritu fuerte, gozaba de buena salud y era muy
apreciada en el convento de San Jerénimo. Ademas, en su estilo literario retoma
la “forma epistolar como medio de critica, de polémica, de descargo y confesion; la
religiosa Jerénima prolonga una antigua y noble retérica humanistica”’.
Efectivamente, en las epistolas se escribia informacion muy confidencial, y eran
enviadas a modo de respuesta o con el fin de dar a conocer alguna informacién a
una persona de confianza.

® DE LA CRUZ, sor Juana Inés. Carta Atenagérica. En: Obras completas. México: Fondo de
Cultura Econdmica, 1957. v. 4, p. 412-440.

" GALEANO OSPINA, Carlos. Juana de Asbaje: Aproximacion a la autobiografia de la Décima
Musa. Medellin: Secretaria de educacion y cultura de Antioquia, 1976. p. 102.



Una vez termina el episodio de agradecimiento, continia con una leve explicacién
de la tardanza de su Respuesta; luego, menciona su temor al Santo Oficio,
seguido por una breve explicacion de las razones que la han impulsado a escribir.
Segun ella, no lo ha hecho por su propia voluntad: “yo nunca he escrito sinc

violentada y forzada y sélo por dar gustos a otros”®. Lo anterior, comparado con e|
deseo vehemente que le produce el aprender a leer a temprana edad, conduce a
pensar que a los ojos de ella escribir y estudiar son cosas diferentes; para estudial
tiene el dictamen divino, pero para escribir el ajeno. De ahi su disimulada
expresion: “yo no estudio para escribir, ni menos para ensefar (que fuera en mi
desmedida soberbia), sino sélo por ver si con estudiar ignoro menos™. Y,
continuando con la narracion, aparece el primer episodio concreto de su vida:
aproximadamente a la edad de tres afios emprende sus ejercicios de estudio,
empezando con la lectura. Asi describe su experiencia, casi treinta y nueve afios
después:

Prosiguiendo en la narracién de mi inclinacion, de que os quiero dar entera
noticia, digo que no habia cumplido los tres afios de mi edad cuando
enviando mi madre a una hermana mia, mayor que yo, a que se ensefase
a leer en una de las que se llaman amigas, me llevd a mi tras ella el carifio
y la travesura; y viendo que le daban leccion, me encendi yo de manera en
el deseo de saber leer, que engafiando, a mi parecer, a la maestra, le dije
que mi madre ordenaba me diese leccion. Ella no lo creyd, porque no era
creible; pero, por complacer al donaire, me la dio. Prosegui yo en ir y ella
prosiguid en ensefiarme, ya no de burlas, porque la desengafié la
experiencia; y supe leer en tan breve tiempo, que ya sabia cuando lo supo
mi madre..."°

No sé cuantas personas habran tenido una nifiez como la recreada en la
Respuesta a sor Filotea; lo que queda muy claro es que la aficién y la voluntad de
aprender fue tan temprana en sor Juana, que causa admiracion. Hay que entender
qgue ella nacié para ser la que fue y no otra; su inteligencia supera todas las
expectativas y su pasion vehemente por las letras serd simbolo determinante en
toda su vida.

® DE LA CRUZ, sor Juana Inés. Respuesta a sor Filotea. En: Primero suefio y otros escritos.
g\/léxico: Fondo de Cultura Econémica, 2006. p. 236.

Ibid.
“bid., p. 237.



Su proceso de aprendizaje esté relacionado con figuras masculinas asociadas con
el conocimiento; tan solo la maestra que le ensefio a leer fue mujer. Los seres del
otro género que juegan un papel importante en su vida son su abuelo Pedro
Ramirez, quien cuenta con una biblioteca de la que la pequefia Juana dispone en
su estancia en Amecameca. Luego, durante su estancia en el convento de San
Jerénimo, otro hombre nutre su deseo de ignorar menos; ése es Carlos de
Sigiienza y Gongora, un gran erudito de la época, muy amigo de la poetisa, con
quien se reunia y compartia sesiones de informacion valiosa. El apoyaba la
decision de la joven de instruirse; incluso, mientras ella estuvo en el claustro,
sentia gran admiracion por su labor y la defendié (mientras pudo) de quienes la
atacaron.

El auténtico y genuino esfuerzo en la vida de sor Juana se encuentra ciertamente
guiado por el deseo de conocimiento. Eso es lo que se puede observar desde el
episodio en que la pequefia aprende a leer, del que se hace mencién en la
Respuesta, considerado el texto de mayor valor para que sus sucesores pudiesen
reconstruir su biografia, tales como Octavio Paz, Alfonso Méndez Plancarte,
Alberto G. Salceda, Antonio Alatorre, entre otros.

Ella deja ver que no es una persona como cualquiera; mientras los demas nifios
de su edad jugaban y se ensuciaban, ella queria sumergirse en el conocimiento.
La nifla de Amecameca era toda una joya de la historia; se priva de su golosina
favorita -el queso- porque oye decir que este alimento hacia rudas a las personas
y, como en ella “podia méas el deseo de saber que el de comer’*!, no le resulté
dificil abandonarlo. Esta hazafia no fue ni la primera ni la Ultima, que satisfizo el
espiritu de la pequefia; en una ocasion, oy6 hablar de la universidad y las
escuelas en México, donde se estudiaban las ciencias, y lo Unico que deseé fue it
alla, y como sabia que no podian ir mujeres se le ocurrié vestirse de hombre para
poder ingresar. Sin embargo, su mama se nego rotundamente y por ello hubo que
desistir y dedicarse a estudiar de otra forma.

De acuerdo con Georges Duby y Michelle Perrot, “la historia de las mujeres es, en
cierto modo, la de su acceso a la palabra™?. Sor Juana enfrenté su realidad bajo el

11 .

Ibid., p. 238.
2 DUBY, Georges y PERROT, Michelle. Historia de las mujeres en Occidente. Madrid: Taurus,
1992.v. 1, p. 24.
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deseo de querer estudiar. Mientras que, para varias de las mujeres de su época,
era mas importante mantener su “identidad femenina a través de la belleza”, lo
cual les permitia llamar la atencién del otro, como una posibilidad de intercambio
social y una forma de ocupar los roles comunes en la familia, Juana creia en otro
tipo de belleza: la intelectual; por ello no tenia muchos reparos en cortar o que
para otras damas era su prenda mas preciada, su cabello:

Cuatro o seis dedos, midiendo hasta dénde llegaba antes, e imponiéndome
ley de que si cuando volviese a crecer hasta alli no sabia tal o tal cosa que
me habia propuesto deprender en tanto que crecia, me lo habia de volver a
cortar en pena de la rudeza. Sucedia asi que él crecia y yo no sabia lo
propuesto, porque el pelo crecia a prisa y yo aprendia despacio, y con
efecto le cortaba en pena de la rudeza: que no me parecia razbn que
estuviese vestida de cabellos cabeza que estaba tan desnuda de noticias,
que era mas apetecible adorno.*®

En vista de que no podria tener una libertad completa para aprender, si seguia la
vida de una mujer comun, y teniendo en cuenta que al internarse en un claustro
como religiosa dispondria mejor de su vida, sin necesidad de casarse y cumplit
con otras ocupaciones que devenian de esta situacion, se internd como religiosa:
“para la total negacion que tenia al matrimonio, era lo menos desproporcionado Yy
lo mas decente que podria elegir en materia de la seguridad que deseaba de mi
salvacion”®. En los casos de Santa Teresa de Avila, sor Francisca Josefa de
Castillo y sor Juana Inés de la Cruz, “es indudable que el convento se ofreci¢
como el Gnico medio de integracién y promocion social’*®, de alli la relacién tan
estrecha que tenia sor Juana con los virreyes y otras personalidades importantes
que habitaban Nueva Espafia.

En efecto, lo que deseaba la poetisa estaba relacionado con el conocimiento de
las letras humanas; por ello, no resulta nada curioso que, para ella, no fuera tan
importante meditar y orar tanto, pues su fin era alcanzar la verdad. Esa verdad
necesariamente estaba asociada con Dios, pero la forma mas adecuada para
lograr alcanzarla no era la ignorancia sino el conocimiento de las cosas del
mundo, ya que para conocer a la reina de las ciencias: la Teologia, habia que
pasar por las otras ciencias, como la logica, la arquitectura, la historia, el derecho

ij DE LA CRUZ, Respuesta a sor Filotea. En: Primero Suefio y otros escritos, Op. cit., p. 239.

Ibid., p. 239.
> DUBY, Georges y PERROT, Michelle. Historia de las mujeres en Occidente. Madrid: Taurus,
1992. v. 3, p. 602.
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y la musica, entre otras. Asimismo, el camino hacia el conocimiento de Dios partia
de la identificacion de las cosas creadas, para luego ascender al conocimiento de
las cosas divinas.

Su formacion e interés por el conocimiento tuvo origen en una disposicion propia;
sor Juana carecié de maestros, en el sentido tal de la palabra, y de discipulos a
quienes ilustrar (aunque se reunia con algunos eruditos en su claustro); sus
grandes acompafantes de estudio fueron: “por maestro un libro mudo, por
condiscipulo un tintero insensible; y en vez de explicacion y ejercicio muchos
estorbos, no soélo los de mis religiosas obligaciones, sino de aquellas cosas
accesorias de una comunidad”®. Estos son sélo parte de los tropiezos que tuvo
gue pasar para lograr los objetivos de su vocacion. Si bien el carecer de maestros
supuso una desventaja, no detuvo su deseo vehemente de aprender. De algun
modo, estaba familiarizada con las interrupciones; sabia que debia dividir su
tiempo entre sus ocupaciones religiosas y las de literata, aunque a veces su
tiempo de estudio era interrumpido, motivo por el cual manifiesta su desagrado:
“‘Estar yo leyendo y antojarseles en la celda vecina tocar y cantar; estar yo
estudiando y pelear dos criadas y venir a constituirme juez de su pendencia; estar
yo escribiendo y venir una amiga a visitarme, haciéndome muy mala obra con su
muy buena voluntad™’.

No queda duda de que, para Juana, no hay impedimento alguno para estudiar y
aprender. En una ocasion, cuando, por un accidente de estébmago, el médico le
prohibié sus libros, ella manifestdé que esa prohibicién resultaba mas perjudicial
para su estado, asi que la vencié rapidamente para tener una buena recuperacion,
afirmando que: “era menos dafioso el concedérmelos, porque eran tan fuertes y
vehementes mis cogitaciones, que consumian mas espiritus en un cuarto de hora
que el estudio de los libros en cuatro dias”®. Y, como era de esperarse, ella se
sale con la suya; los médicos le conceden que lea. La pasion con la que redacta la
Respuesta y sus poemas, muestra su gran espiritu y su rigor en materia de
estudio. Su aprendizaje no fue para nada facil; autodidacta y curiosa frente a toda
circunstancia empirica con la que se tropezaba, entreg6 todo y, en verdad, le ha
costado el deseo de saber. Intento tras intento, empefio tras empefio, su

is DE LA CRUZ, Respuesta a sor Filotea. En: Primero Suefio y otros escritos, Op. cit., p. 245.
Ibid.
" Ibid., p. 256.
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conciencia ha sufrido, pero, una vez florecia un nuevo aprendizaje, no
desaparecia sino que se perfeccionaba.

El deseo intenso de conocimiento es el motor de su vida; Juana no logra
concebirse alejada de sus libros, que son sus hijos y sus mas grandes tesoros. En
su recorrido por la aprehension de las cosas del mundo, hay inmerso un deseo de
espiritualidad; su union con Dios es inevitable; no en vano él mismo quiso que “su
inclinacion fuera hacia las letras y no hacia otro vicio”*°. El designio divino fortalece
Su existencia; todas sus capacidades, mostradas desde temprana edad, son fruto
de su trabajo, pero también experimenta en su vida un ascenso a otro nivel de la
conciencia a través del éxtasis infinito que la lleva a contemplar lo existente desde
varias perspectivas. El alma es mas importante que el cuerpo; aquella viaja en el
espacio, pero en un movimiento de ascension, mientras el cuerpo es una forma de
representacion terrenal que se desplaza en el espacio y el tiempo, aunque no
realiza trascendencia alguna después de la vida organica. Por ello no hay estado
superior que el del saber; el alma aprende y no olvida, el cuerpo es una figura
fragil, se desordena en cuanto conoce los placeres y vanidades del mundo. Lo que
esta en el espiritu trasciende en el tiempo; no en vano, sor Juana es recordada en
cada uno de los libros de historia de la literatura como la figura mas embleméatica
de la poesia barroca en Hispanoamérica. Todo el esfuerzo de su vida le ha
merecido un lugar privilegiado, junto a Luis de Goéngora, Lope de Vega y Pedro
Calderdn de la Barca, de quienes aprendio varias formas de escritura.

Las interrupciones de sus comparfieras y las pequefias rudezas suyas fueron
deslices en su dedicada obra, aunque hubo aplausos y aclamaciones® a causa de
su deseo de conocer. Tras esas adoraciones:

Se han levantado y despertado tales aspides de emulaciones vy
persecuciones, cuantas no podré contar, y los que mas sensibles para mi
han sido no son aquellos que con declarado odio y malevolencia me han
perseguido, sino los que amandome y deseandome mi bien, me han

mortificado y atormentado mas que los otros.?

19 H

Ibid., p. 246.
? Es el caso del obispo de Puebla, quien elogia el trabajo de sor Juana, pero critica su excesiva
dedicacion al estudio de las cosas del mundo y no a la oracion y a la penitencia, como se lo manda
la Iglesia.
! DE LA CRUZ, Respuesta a sor Filotea. En: Primero Suefio y otros escritos, Op. cit., p. 246.
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Indudablemente, a quienes se refiere no son otros que sus motivadores, el obispo
de Puebla y su confesor, Antonio Nufiez de Miranda, de quienes recibié muchao
animo (en un primer momento) para profesar, y que luego la atacaron y la
impulsaron a cambiar de vida, para que asi retorne al camino que la Iglesia
destinaba para ella. Lo que ignoraban estas personas, al quererla cambiar, es que
tanto su vida como su vocacion le pertenecian nada mas que a ella, duefia de su
tiempo, de su soledad y su pluma, que brill6 infinidad de veces en muchos eventos
de Nueva Espafa. Sus detractores buscaban controlar sus deseos insaciables de
leer, escribir y pensar, pero hay que recordar que no solamente aprendia con los
libros; cualquier situacion empirica relevante que presenciaba era motivo de su
meditacion. Sus detractores al final y amigos al inicio tal vez le ordenaron que se
dedicara expresamente a sus deberes religiosos; con todo, nada garantiza su
obediencia, pudo dedicar ese tiempo a meditar sobre cosas diferentes.

Sor Juana obtuvo, a pesar de todos sus tropiezos, el triunfo frente a sus
detractores; al fin y al cabo, ella no buscaba adoracion alguna por pretender set
una mujer de conocimiento. Precisamente ella lo era, y lo sabia; no en vano se
debid sentir satisfecha al final de su vida, porque el triunfo de sabio es obtenido
con esfuerzo, entre censuras y elogios y celebrado con inmensos sacrificios. En
efecto, su sabiduria triunf6. Lo que esperaba de si misma lo logré; su mayor temor
murio el dia en que nacié. Quién iba a decir que la nifia curiosa de Amecameca
seria toda una celebridad; es claro que ella reine muchas de las cualidades
femeninas impropias para su época.

Aunque fue muy sabia, la manera en la que describe su vida, en la Respuesta, es
muy modesta; es obvio que no puede exponerse por completo. Aparte de sus
detractores, estd el Santo Oficio, que era muy radical y no perdonaba ninguna
especie de herejia. Ese parece ser su mayor temor, del que busca escapar, y asi
lo aclara aludiendo a su situacion de conocimiento: “yo confieso que me hallo muy
distante de los términos de la sabiduria y que la he deseado seguir, aunque a
longe”®. La Unica manera de escapar a las censuras era no decir mas de lo que
estaba permitido o mostrar cierta ignorancia en sus afirmaciones, porque, con su
pensamiento, lo que habia logrado habia sido acercarse “mas al fuego de la

%2 Ibid., p. 253.
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persecucion, al crisol del tormento; y ha sido con tal extremo que han llegado a

solicitar que se me prohiba el estudio”®.

Como se menciond en paginas anteriores, la forma con la que aprendia la poetisa
no solo era a nivel tedrico; sino a partir de diversas situaciones que para sus
hermanas religiosas pasaban desapercibidas. No era una biblioteca mental que
recitaba lo que necesitaba, sino que era lo suficientemente capaz de generar
hipdtesis a partir de eventos con los que se cruzaba en su vida. Asi narra uno de
ellos:

Estaban en mi presencia dos nifias jugando con un trompo, y apenas yo Vi
el movimiento y la figura, cuando empecé, con esta mi locura a considerat
el facil moto (movimiento) de la forma esférica, y como duraba el impulso ya
impreso e independiente de su causa, pues distante la mano de la nifia,
que era la causa motiva, bailaba el trompillo; y no contenta con eso, hice
traer harina y cernerla para que, en bailando el trompo encima, se
conociese si eran circulos perfectos o no los que describia con su
movimiento; y hallé que no eran sino unas lineas espirales que iban
perdiendo lo circular cuanto se iba remitiendo el impulso.?*

A diferencia de Primero Suefio, uno de sus poemas mas bellos y complejos, la
Respuesta explora a Juana en un relato en primera persona. Se trata del trasfondo
y el ingenio de su vida. Es claro que su capacidad intelectual era 6ptima; era de
esas personas que encuentran significado al universo en cada cosa que observan,
y podia explicar y dar sentido a los procesos de los que era testigo. Estaba en su
naturaleza ser sabia y curiosa; para la muestra, una experiencia mas:

Jugaban otras a los alfileres (que es el mas frivolo juego que usa la
puerilidad); yo me llegaba a contemplar las figuras que formaban; y viendo
que acaso se pusieron tres en triangulo, me ponia a enlazar uno en otro,
acordandome de que aquella era la figura que dicen tenia el misterioso
anillo de Salomén, en que habia unas lejanas luces y representaciones de

la Santisima Trinidad.?

% |bid.
2“ Ibid., p. 255.
® Ibid., p. 255.
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Otra de las tantas cosas admirables en la vida de esta mujer era que podia
cocinar, que finalmente era algo comun en las mujeres de la época. Lo admirable,
mas all4 del mismo hecho de poder hacerlo, es que ella lo llevaba a cabo con el fin
de probar una teoria de las que siempre se le pasaban por la cabeza, o para
descubrir algo que le ayudara a dar explicacion a algunos eventos de su entorno.
En su busqueda incesante de conocimiento, ninguna forma de aprender era
demeritada, por absurda que pareciera. Es el caso de las filosofias de cocina que
la conducen a desvelar algunos secretos; por ejemplo, “veo que un huevo se uney
frie en la manteca o aceite y, por el contrario, se despedaza en el almibar; ver que
para el azlcar se conserve fluida basta echarle una minima parte de agua en que
haya estado membrillo u otra fruta agria”®. Tal vez lo anterior signifique un estudio
de los liquidos al modo de sor Juana, desde el lugar menos pensado, donde las
mujeres de su época probablemente pasaban mucho tiempo observando estos
eventos y aun asi no se atrevian a inferir nada respecto a eso, ya que miraban las
cosas con poco asombro y suspicacia.

Naturalmente, todo lo que hace y dice sor Juana esta determinado por el contexto
en el que ha debido vivir. No pudo ir a la universidad porque nacié mujer, y
durante su estancia en el convento de San Jer6nimo no conocié a ninguna mujer
tan ilustrada como los hombres con los que compartid; tal es el caso de Carlos de
Siglienza y Goéngora, de Antonio Nufiez de Miranda, de Manuel Fernandez de
Santa Cruz y de los virreyes, entre otros. A su lado so6lo habia mujeres dedicadas
a la profesioén de religiosas, que muy gustosas habian escogido.

Aunque, al parecer no eran tan reconocidas las mujeres sabias, la poetisa las
sabe encontrar en cada época de la historia y las menciona en su Respuesta. En
primer lugar, encuentra a “las Sibilas, elegidas por Dios para profetizar los
misterios de nuestra fe”’; luego menciona a Minerva, la diosa griega de las
ciencias; a Manto; a Areté, la Cirenaica®®; a Nicostrata®®; a Aspasia Milesia®; a

Hipatia de Alejandria; a Catatina de Alejandria®', entre otras.

Ej Ibid., p. 255.

Ibid., p. 257.
8 Fue hija y discipula de Aristipo de Cirene, y que ha pasado a la historia del pensamiento
filosofico femenino por haber educado personalmente a su hijo Aristipo, nieto de Aristipo, fundador
de la secta. Disponible en Internet: <http://www.site,google.com/site/laruecadeaspasia/5-cirenaicas-
y-cinicas/arete-de-cirene> [Consultado 19 de febrero de 2015].
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Si la informacion anterior nos da una idea de la erudicion de sor Juana en temas
de historia, se comprobara a continuaciéon que también lo era en temas de la
Biblia, que parece haber estudiado muy bien. En la Respuesta, cita varios libros
del texto sagrado; en una de las paginas utiliza la primera carta del libro de Reyes,
capitulo 9, versiculo 21, para expresar el desconcierto y, a la vez, la emocion de
que sor Filotea la haya elegido para escribirle. En otra de sus péaginas, cita la carta
a los Romanos, capitulo 12, versiculo 3, para explicar el mal uso que algunas
personas hacen del conocimiento. No siendo esto suficiente, hace alusién a
grandes clasicos, como Homero y Ovidio, éste ultimo para referirse a Manto, hija
del divino Tiresias y una de las mujeres doctas de la historia.

En otra de las paginas de la Respuesta, sor Juana, en pleno uso de sus facultades
mentales, cita a San Pablo, con gran valor e ironia, al intentar resolver una
pregunta que se habia planteado un tedlogo compatriota suyo, el doctor Arce,
respecto a si es licito a las mujeres dedicarse al estudio de las Sagradas
Escrituras y a su interpretacion. El santo dice: “Mullieres in ecclesiis taceant, non
enim permmittitur eis loqui” (Mujeres callen en las iglesias, pues no les es dadc

hablar)®?. Puede ser que el sentido literal de estas palabras sea claro, pero pars
una mente como la de sor Juana hay otro sentido, adicional al que el santc
esperaba expresar; asi lo explica ella:

Leer publicamente en las cétedras y predicar en los pulpitos, no es licito a
las mujeres; pero que el estudiar, escribir y ensefiar privadamente, no sélo
les es licito, pero muy provechoso y Uutil; claro estd que esto no se debe
entender con todas, solo con las que tengan disposicion y buen espiritu
para el estudio. Y esto es tan justo que no sélo a las mujeres, que por tan
ineptas estan tenidas, sino a los hombres, que con sélo serlo piensan que

# Llamada Carmenta entre los italianos, fue inventora de las letras latinas y muy docta en letras
griegas; fue muy conocida y nombrada profetisa y adivina. Disponible en Internet:
<http://www.monge.univ-mlv.fr~mac/CHL/nicostratahtm|> [Consultado 19 de febrero de 2015].

* Maestra de retérica y logégrafa que gozé de una gran influencia en la vida politica y cultural de
Atenas del siglo V a. C. Su nombre figura en los escritos de Platon, Aristéfanes, Jenofonte y
Plutarco, que se refiere a ella en su biografia de Pericles. Disponible en Internet:
<http://www.cepazahar.org/recursos/pluginsile.php/8755/mod_resource/content/2/2%20aspasia%?2
0de%20mileto%20ESSAY.pdf.> [Consultado 19 de febrero de 2015].

*1 Segun la tradicién, Catalina eran una joven perteneciente a la nobleza de Alejandria, cuna de
grandes filésofos y eruditos. Su gran inteligencia fue cultivada gracias a su familia que le facilito el
acceso a los estudios principales de ciencia y letras; convertida al cristianismo por una vision de
Cristo, al que prometi6 la consagracion de su vida. Disponible en Internet:
<http://www.mujeresenlahistoria.com/2011/02/la-leyenda-de-una-martir-santa-catalina.html.>

L(zionsultado 19 de febrero de 2015].
DE LA CRUZ, Respuesta a sor Filotea. En: Primero Suefio y otros escritos, Op. cit., p. 259.
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son sabios, se habia de prohibir la interpretacién de las Sagradas Letras,
en no siendo muy doctos y virtuosos y de ingenios déciles y bien
inclinados.*®

El silencio que San Pablo pedia a las mujeres no era un simbolo de la prohibicién
al estudio y la instruccion de ellas; era una exhortacién para que aquellas que
deseaban estudiar las Sagradas Escrituras u otro tipo de textos se prepararan
para hacerlo. Asi lo demuestra sor Juana: “y en verdad no lo dijo el Apdstol a las
mujeres, sino a los hombres; y que no soélo es para ellas el taceant (silencio) sinc
para todos los que no fueran muy aptos™*. Y mira conveniente, también, que la
sentencia de San Pablo fuera reemplazada por esta otra: “Mulier in silentio discat”
(La mujer aprenda en silencio)®®, una afirmacién que resulta estar mas a “favor
gue en contra de las mujeres, pues manda que aprendan, y mientras aprenden
claro estd que es necesario que callen”®, para que no tomen el caminc
equivocado respecto a un conocimiento.

Ademas, en favor del aprendizaje femenino, la poetisa menciona:

iCuantos dafios se excusaran en nuestra republica si las ancianas fueran
doctas como Leta y que supieran ensefiar como manda San Pablo y mi
padre San Jer6nimo! Y no que por defecto de esto y la suma flojedad en
que han dado en dejar a las pobres mujeres, si algunos padres desean
doctrinar mas de lo ordinario a sus hijas, les fuerza la necesidad y falta de
ancianas sabias, a llevar maestros hombres a ensefiar a leer, escribir,

contar, a tocar y otras habilidades.®

Las mujeres aptas para hacerlo debian ser educadas y, para ello, debian existir
maestras que dispensaran los conocimientos, ya que el contacto de jévenes
damas con hombres representaba un notorio peligro, ademas de que ciertos
hombres sentian recelo y antipatia ante el trato con las mujeres. Era necesario
gue mientras las mujeres estuvieran en el proceso de aprendizaje, callaran, y era
un deber para los dos sexos. La aclaracién de la regla se hace debido a que la
afirmacion del santo ha sido mal interpretada por los hombres, como una regla que
s6lo cobijaba a mujeres. Por el contrario, la historia muestra que es diferente, ya

* Ibid.
** Ibid., p. 261.
* Ibid., p. 265.

36 .
Ibid., p. 266.
¥ Ibid., B. 262.
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qgue ha habido muchas mujeres que, perteneciendo a la Iglesia, se dedicaron a
escribir y estudiar, entre ellas, Santa Gertrudis®®, Santa Teresa, Santa Brigida®, y
sor Maria de Agreda®. A partir de lo mencionado, se puede inferir, a los ojos de
Juana, que todas las mujeres estan en capacidad de aprender, solamente que
unas tienen mayor disposicion y talento que otras y por eso se cultivan de mejor
forma; es decir, no hay un impedimento lo suficientemente valido para relegar a
las mujeres del trabajo del conocimiento.

En ella, el deseo de estudiar ha sido innato y le ha ocasionado grandes
satisfacciones (aunque también ciertos disgustos con otras personas). Sin
embargo, piensa firmemente que, en algunas personas, el saber ha ocasionado
grandes prejuicios, ya que utilizaron el conocimiento para afrentar y negar a Dios.
Ese es el caso de herejes como Pelagio, Arrio; Martin Lutero, y Agustin de
Cazalla.

Su constante dedicacion al estudio de las letras, como ya se menciond
anteriormente, le permitié crear espléndidas y finas obras, como Primero Suefio,
un extenso poema, abundante en significados y figuras retoricas. Aquel no sélo es
bello por su forma y su contenido, también porque se podria considerar como el
equivalente a la Respuesta, pero en verso, pues en los dos textos se plantea la

aventura del conocimiento* y la disposicién que ella tiene para buscarlo. En la

% Religiosa benedictina alemana. A los cinco afios de edad, fue enviada a estudiar al monasterio
benedictino de Helfta donde su maestra, Santa Matilde, era su hermana de sangre y abadesa. Las
dos santas eran muy unidas en el amor al Sefior. Gertrudis era muy atractiva e inteligente. Con el
tiempo tomo el habito en el mismo convento. A la santa se le atribuyen cinco libros que componen
el Heraldo de la amorosa bondad de Dios (ComuUnmente llamados "Revelaciones de Santa
Gertrudis"). El primero fue escrito por amigos intimos suyos después de su muerte, el segundo fue
escrito por la santa y los restantes fueron compuestos bajo su direccién. Sus escritos relatan
visiones, comunicaciones y experiencias misticas. Disponible en Internet:
3<9http://www_.corazones.orq/santos/qertrudis qrande.htm> [Consultado 20 de febrero de 2015].

Madre, viuda, fundadora de la Orden del Santisimo Salvador, mistica, patrona de Suecia. A la
muerte de su madre, fue educada por una tia suya. A los tres afios, hablaba con perfecta claridad,
como si fuese una persona mayor, y su bondad y devocién fueron tan precoces como su lenguaje.
Sin embargo, la santa confesaba que de joven habia sido inclinada al orgullo y la presuncion.
Disponible en Internet: <http://www.corazones.org/santos/brigida.htm>.[Consultado 20 de febrero
de 2015].
40 Religiosa con extraordinarios dones misticos. Su obra mas importante fue La Mistica Ciudad de
Dios, sobre la Vida de la Virgen, que fue, segun la Venerable, dictado por la Virgen Maria.
Disponible en Internet: <http://www.corazones.org/santos/maria_de jesus agreda.htm>
L(lionsultado 3 de mayo de 2015].

En el poema Primero Suefio, se concibe el saber como una superacién del mundo terrenal y la
elevacion del espiritu en busqueda de la esencia humana para encontrar la causa primera a todos
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Respuesta, la poetisa se muestra muy segura y cuenta varios eventos de su vida,
hasta llegar a las Ultimas paginas, donde, de manera casi inesperada, se
manifiesta angustiada, pero no olvida su valentia espiritual al referirse a la Carta
Atenagérica que, una vez publicada*?, habia provocado muchas censuras y pocos
elogios. El primer argumento que utiliza para defenderse del agravio de habel
escrito aquella Carta y de la censura de uno de sus detractores, cuyo nombre nc

es revelado®, es el no haberlo hecho bajo su propia voluntad, sino por insinuacion

de otro. No obstante, sefiala, a partir de una maxima de Maquiavelo, que en

ocasiones se puede llegar a “aborrecer al que se sefiala porque desluce a otros”**:

y, en efecto, ella opacé a un misionero que ocupaba un cargo superior al suyo y
demostrd que poseia un gran caudal de saber, por eso recibié varias criticas. Sin
embargo, ella razona afirmando que:

Si el crimen esta en la Carta Atenagorica, ¢Fue aquélla més que referir
sencillamente mi sentir con todas las venias que debo a nuestra Santa
Madre Iglesia? Pues si ella, con su santisima autoridad, no me lo prohibe,
¢Por qué me lo han de prohibir otros? ¢Llevar una opinién contraria de
Vieira fue en mi atrevimiento, y no lo fue en su Paternidad llevarla con los

los hechos que rodean a los individuos. Sor Juana asocia el conocimiento humano a una piramide
que busca llegar a lo mas elevado a través de una mente contemplativa y racional, de la misma
forma que lo manifiesta en la Respuesta.

Las pirdmides fueron materiales
tipos solos, sefiales exteriores de
las que dimensiones interiores
especies son del alma intencionales
que como sube en piramidal punta
al cielo la ambiciosa llama ardiente,
asi la humana mente
su figura trasunta
y a la causa primera siempre aspira,
céntrico punto donde recta tira
la linea, si ya no circunferencia que
contiene infinita toda esencia...

2 Fue publicada por el obispo de Puebla Manuel Fernandez de Santa Cruz, quien le otorgo ese
nombre.

® se especula que podria ser el arzobispo de México Francisco de Aguiar y Seijas, quien era muy
amigo de Antonio Vieira y pertenecian a la misma orden eclesiastica: la de los Jesuitas. Segun el
sentir de sor Juana y apoyandose en una sentencia de San Ambrosio menciona que: latere
criminosae est conscientiae [ocultarse es propio de la conciencia criminosal, y que de algiin moda
u otro, su mayor censor tiene malas intenciones para con ella y su trabajo de escritora y por esa
£4azén se oculta. _ . _ .

DE LA CRUZ, Respuesta a sor Filotea. En Primero Suefio y otros escritos, Op. cit., p. 247.
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tres Santos Padres de la Iglesia?*® Mi entendimiento tal cual ¢No es tan

libre como el suyo, pues viene de un solar? ¢ Es alguno de los principios de
la Santa Fe, revelados, su opinion, para que la hayamos de creer a 0jos
cerrados? Demas que yo ni falte al decoro que a tanto varén se debe, como
aca ha faltado su defensor, olvidado de la sentencia de Tito Lucio: Artes
committatur decor (A las artes se las acompafa el decoro), ni toqué a la
Sagrada compaiiia en el pelo de la ropa; ni escribi mas que para el juicio
de quien me lo insinud; y segun Plinio, non similis est conditio publicantis,
et nominatim dicenti (No es igual la condicién del que publica que la del que
sélo dice).*

En seguida, y observando que lo inevitable (la publicacion) era real, pregunta a su
censor’’ que, si la considera herética, “;por qué no la delata? Y con eso él
quedara vengado y yo contenta, que aprecio como debo, mas el nombre de
catllica y obediente hija de mi Santa Madre Iglesia, que todos los aplausos de
docta™®. Esos sentimientos encontrados, revelados por el ingenio femenino,
pueden ser simplemente halagos para no molestar mas a su detractor; al fin y al
cabo, son mas las paginas de la Respuesta que dedica a elogiar su propia
sabiduria, frente a las pocas que la demeritan.

Su defensa no queda aqui; las insinuaciones surgen de nuevo de manera
constante. La mision que ha emprendido desde el inicio de su texto no es otra que
contar su vida y defender los hechos de la misma,; siete paginas antes de terminatr
Su texto, menciona a dos monjas, cuyos nombres se desconocen, y lo importante
radica en que las dos son muy ilustradas en Letras Santas, porque, segun su
criterio, es “utilisimo y necesario a las mujeres el estudio de las Sagradas Letras, y
mucho méas a las monjas™®. Hay que recordar en este punto que ingresar a un
claustro era la Unica opcion viable para obtener mayor libertad y derecho al
estudio (prohibido para las mujeres en diversas épocas de la historia), ya que las
religiosas, por su caracter de castas, eran unas de las pocas mujeres que podian
tener un minimo acceso al saber.

% Los tres Santos Padres a los que hace referencia son Santo Tomas, San Agustin y San Juan
Cris6stomo, de quienes sor Juana hace uso en la Carta Atenagérica para apoyar sus argumentos y
disentir de los de Vieira.
“° DE LA CRUZ, Respuesta a sor Filotea. En Primero Suefio y otros escritos, Op. cit., p. 267.
" se especula que este censor podria ser Francisco de Aguiar y Seijas, quien ademas de ser muy
%migo de Antonio Vieira, reprobaba el trabajo y las cualidades de sor Juana.
P Ibid., p. 268.

Ibid.
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Sor Juana Inés de la Cruz representa el desdoblamiento de su propio ser en un
viaje a través del universo del conocimiento que pretende alcanzar. Experimenta
una inusitada emocion por perseverar en su camino para lograr la union con el
infinito, representado por una sabiduria de las cosas del mundo y una sabiduria
espiritual que conducia a lo trascendente. En todo caso, todo lo que hay en el
universo esta relacionado y, por eso, como decia Casiodoro, “omnis poética
locutio a Divinis scripturis sumpsit exordium (toda locura poética tuvo su origen en
las Sagradas Escrituras)”°. La locura poética por defender sus letras la lleva a
tolerar cuantos suplicios sean necesarios; el amor por el estudio evoca una pasion
y un sacrificio frente a lo que rechazé® por estar sumergida en el sosegado
silencio de sus libros e instrumentos, que consideraba objetos de placer.

No basta con citar a poetas, historiadores, religiosas ilustradas y sentencias
biblicas; Juana quiso dejar muy claro por qué las mujeres pueden y deben estudial
y por qué ella lo deseé de manera vehemente. La critica que recibe de sus
detractores la lleva a justificarse una vez mas, ahora de la mano de Maria, la
insigne mujer que entond el canto del Magnificat y fue elogiada por ello. De este
modo, sor Juana plantea la siguiente cuestion para defender su derecho al estudic
y a la escritura: “en dénde esta el mal en que las use una mujer, si ya se ve

cuantas las han usado loablemente; pues ¢en qué esta el serlo yo?”*2,

Respecto al discurso del que hace uso, hay que decir que coincide con la retérica
de su época: es completamente barroco. Su escritura reposa en una “construccion
moévil y fangosa™®, cubierta de “maximas negras, longas entonando
y pausas, mas que voces, esperando”*, y dominada por los tres mecanismos de
artificializacion del lenguaje: la sustitucibn, en la que se reemplazan los
significados; la proliferaciéon, donde a cada significado le corresponden muchos
significantes, y la condensacion, donde a partir de la existencia de dos conceptos

se genera un tercer término, que resume los dos primeros>>

%0 _ Ibid., p. 269.

' Sus hermanas religiosas la propusieron como candidata para ser la nueva abadesa del convento
de San Jeronimo, pero ella lo rechazé inmediatamente; segun ella, lo mejor gue tenia para
ofrecerle a Dios eran sus versos y pidié no le obligasen a abandonar lo que ella mas amaba.

DE LA CRUZ, Respuesta a sor Filotea. En: Primero Suefio y otros escritos, Op. cit., p. 270.

** SARDUY, Severo. El barroco y el neobarroco. Buenos Aires: El cuento de plata, 2011 p. 6.

* DE LA CRUZ, Sor Juana Inés. Primero Suefio y otros escritos. México: Fondo de Cultura
Econdmica, 2006. p. 41.

° pPara mejor comprensién de los términos de la artificializacién del lenguaje en el barroco, ver:
SARDUY, Severo. El barroco y el neobarroco. Buenos Aires: El cuento de plata, 2011. 80 p.
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Si en algunas de sus paginas aparece temblando de miedo ante las acusaciones,
en otras se la ve fuerte y dispuesta a dar la pelea en su defensa. A veces ruda o
poco capaz, a veces inteligente como otras mujeres magnificas de la historia. En
ocasiones, defiende su derecho a escribir; en otras, lo envilece, como en el
siguiente fragmento: “confieso desde luego mi ruindad y vileza; pero no juzgo que
se habrd visto una copla mia indecente. Dem4s, que yo nunca he escrito cosa
alguna por mi voluntad, sino por ruegos y preceptos ajenos”®. Eso que ella llama
“‘dictamen ajeno” parece ser una de las formas que utiliza para justificarse y
constituye uno de los leitmotiv de su texto. Recordemos que al inicio de la
Respuesta lo habia mencionado también vy, luego, finalizando su narracion, recurre
a la misma razon para referirse a una de sus publicaciones: “en lo poco que se ha
impreso mio, no s6lo mi nombre, pero ni el consentimiento para la impresion ha
sido dictamen propio, sino libertad ajena que no cae bajo mi dominio, como fue la

impresion de la Carta Atenagérica™’.

La publicaciéon de sus obras, con o sin su voluntad, fue algo que se gané por su
genialidad para escribir e interpretar el mundo. Que haya querido ser poeta c
mistica es algo acerca de lo cual se podria especular durante varias paginas. Sol
Juana se confiesa; si miente 0 no, es asunto que ya no viene al caso. Crec
firmemente, y no soy la Gnica®®, que esa persona que escribe para si misma y para
el mundo revelandose en una identidad paraddjica surge de la afirmacion de un
modelo nuevo de ser-mujer. Es Juana encerrada en su celda (no en la
conventual), de la que la Unica forma de salir es muriendo o arrepintiéndose v,
como se vera al final de su vida, ella opta por la segunda opcion: arrepentirse. Con
todo, vale la pena poner en duda su sinceridad aqui; nadie garantiza que renuncié
a las letras de manera real. Le di6 gusto a su confesor, Nufiez de Miranda, a su
mayor censor, Aguiar y Seijas, y complacié a Fernandez de Santa Cruz; sélo debio
ser una concesion para con sus detractores, contra los cuales no tenia
resentimiento alguno.

Es evidente su enfrentamiento interior; su vision del mundo es eminentemente
moderna, pero su contexto no lo es. Tal vez ésta sea la razén por la cual el texto

*® bid., p. 270.

> Ibid., p. 274.

%% Octavio Paz y Georgina Sabat de Rivers coinciden en que la Respuesta a sor Filotea es uno de
los documentos de mayor utilidad al momento de abordar la vida y vocacién de la poetisa
mexicana.
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que ella llama Respuesta plantea muchas preguntas sobre sus verdaderas
intenciones. Debié ser muy dificil enfrentarse a una ideologia y a una moral
plenamente establecidas, sobre todo porque los modelos de dicha sociedad eran
dictados por hombres y obedecidos por mujeres. A éstas se les habia otorgado el
papel de procrear y servir a su esposo. Ella, por su parte, abandond esa
posibilidad y propuso una existencia que era magica:

...candor al alba, parpura a la aurora,
no le usurpo y, mezclado,

purplireo es ampo, rosicler nevado,
tornasol que concita

los que del prado aplausos solicita:
preceptor quiza vano,

sino ejemplo profano

de industria femenil,

que el mas activo

veneno hace dos veces ser nocivo
en el velo aparente

de la que finge tez resplandeciente;
pues si a un objeto sélo, repetia
timido el pensamiento,

huye el conocimiento

y cobarde el discurso se desvia,

si a especie segregada

-como de las demas independiente,
como sin relacion considerada,-

da las espaldas el entendimiento

y asombrado el discurso se espeluza
del dificil certamen que rehlsa
acometer valiente

porgue teme cobarde comprehenderlo

o mal o nunca o tarde.”®

% DE LA CRUZ, Sor Juana Inés. Obras completas. México: Fondo de Cultura Econémica, 1952. v.
1, p. 529.
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Figura 2. La caida de Faetdn. Jean Carel Van Eyck, 1636.
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2. LA RESPUESTA A SOR FILOTEA DE LA CRUZ: CAMINO A UNA NUEVA
IDENTIDAD FEMENINA

2.1 BIOGRAFIA DE LA AUTORA

La vida aseguraban,

mientras con mudas voces impugnaban
la informacion, callados, los sentidos
-con no replicar sélo defendidos-,

y la lengua, que, torpe, enmudecia,

con no poder hablar los desmentia...

Sor Juana Inés de la Cruz
Primero Suefio

De acuerdo con Dorothy Schons: “the biography of Sor Juana Inés de la Cruz is
yet to be written”®. Es dificil tener certeza absoluta acerca de los acontecimientos
de su vida interior y exterior, ya que es un personaje enigmatico. Gracias a datos
gue aparecen en algunas de las ediciones de sus obras, se han podido conocet
las fechas de su nacimiento y de su muerte; seguramente estos datos proceden
de la primera biografia de la que se tiene noticia, la del padre Diego Calleja®*, un
jesuita muy amigo suyo, a quien permiti6 relatar la historia de su vida. Nc
obstante, dada la importancia de la investigacién que realiza Octavio Paz en su
libro sobre la vida de la poetisa, llamado Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas
de la fe (1982), seguiremos la linea de su biografia, cuya informacion esta
respaldada por el descubrimiento de Alberto G. Salceda, segun el cual el padre
Diego Calleja se equivoca y la fecha de nacimiento seria el 2 de diciembre de
1648, en San Miguel de Nepantla, cerca de un pueblo llamado Amecameca, tal
como aparece registrado en la fe de bautismo, encontrada en la parroquia de

® [La biografia de sor Juana Inés de la Cruz esta todavia por escribirse] SCHONS, Dorothy. “Some
Obscure Points in the life of Sor. Juana Inés de la Cruz’. En Stephanie Merrim (ed). Feminist
perspectives of Sor Juana Inés de la Cruz. Detroit, Wayne State University, 1999. p. 38. Todas las
traducciones que aparecen a pie de pagina son mias.

®1 Segin él, Juana Ramirez de Asbaje naci6 el 12 de noviembre de 1651, y no en 1648, como
afirma Octavio Paz.
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Chimalhuacén, que confirma lo siguiente: “En 2 de diciembre de 1648 afios
baptizé a Inés, hija de la Iglesia. Fueron sus padrinos Miguel Ramirez y Beatriz.
Estos eran los hermanos de la madre de Juana, y es la razon por la cual se ha
creido que esa nifia ,hija de la Iglesia®, es decir, hija natural, era nuestra futura

poetisa”®®>. Como apunta Paz:

Era tres afios mayor de lo que dice su primer bidgrafo y era hija natural,
que eso quiere decir ser ,hija de la Iglesia“. El testamento de la madre
confirma el acta de bautismo de Chimalhuacan. En este documento la
criolla dofia Isabel Ramirez de Santillana declara ser madre de seis hijos,
cinco mujeres y un hombre, todos naturales, los primeros tres concebidos
con Pedro Manuel de Asbaje y los otros tres con el capitan Diego Ruiz

Lozano.®®

Se presume que el padre de Juana fue el capitdn espafiol de origen vasco, don
Pedro Manuel de Asbaje y Vargas Machuca; su madre fue una criolla llamada
Isabel Ramirez de Santillana, que probablemente pertenecia a una familia de
origen noble.

Por lo demas, los datos y la informacién que se tienen sobre su vida provienen de
diversas investigaciones, como:

Las del critico espafiol Marcelino Menéndez Pelayo, quien marca el inicio
de la revalorizacion de la obra de sor Juana (y, en general, de la literatura
colonial) [...] luego Alfonso Reyes sitla a sor Juana entre los grandes
poetas del Siglo de Oroy, a partir de su juicio critico, proliferan los estudios
sobre su vida y diversos aspectos de su obra. En 1969, José Lezama Lima
identifica el punto &lgido de la estética durea con el barroco americano,
encumbrando la figura de sor Juana a la cima de este movimiento artistica
[...] Otras contribuciones documentales ven la luz gracias a la investigacion
de Dorothy Schons (quien localiza parte de la genealogia de sor Juana), y
Enrigue A. Cervantes (quien publica su testamento); Alberto G. Salceda
encuentra el acta bautismal de sor Juana y las investigaciones de Lota M.
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10.
8 pPAZ, Octavio. Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe. México: Fondo de Cultura
Econdmica, 1983. p. 97.

Introduccion” de Georgina Sabat de Rivers. En: DE LA CRUZ, Inundacién Castalida, Op. cit., p.
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Spell complementan la breve documentacion original relativa a la vida de la
monja, encontrada hasta la década de los cuarenta.®*

Otros trabajos importantes sobre la vida y obra de sor Juana son los realizados
por Ermilo Abreu Gomez (1934), Ludwig Pfandl (1946), Alfonso Méndez Plancarte
(1951-1952), quien analiza, junto con Alicia Sarre, los villancicos y otros textos de
la poetisa, y Georgina Sabat de Rivers (1977). De esta manera, se pretende
recuperar la personalidad hispanoamericana mas importante del siglo XVII.

La vida intima de sor Juana también suscit6é curiosidad e interés en el cine:

El primer largometraje sobre la monja, titulado Transito a los jardines de
Venus (1935) y dirigido por Ramédn Pebn, hace hincapié en sus presuntos
devaneos amorosos antes de su ingreso en el convento de la Carmelitas.
En 1939 Raphael J. Sevilla dirige la pelicula titulada El secreto de la monja:
de nuevo se relatan supuestos amorios ilicitos, esta vez entre sor Juana y
Hernando Alvarez y Santaella, marqués de Pontevedra, que se ven
interrumpidos por la noticia de que la mujer de Santaella no estd muerta.
Sor Juana, abandonada, deshonrada y despechada, no tiene mas remedic
gue recluirse en el convento. Constelaciones, dirigida por Alfredo Joskowicz
en 1978, prescinde de la sentimentalidad y opta por presentar las voces de
sor Juana, Carlos de Siglienza y Géngora y un personaje entre inquisidor y
picaro; se desarrolla un debate acerca de la oscura realidad y el desengafic
que llevan a la monja a abandonar el cultivo de las letras y las ciencias. Yo
la peor de todas (1990) dirigida por Maria Luisa Bemberg y basada en la
obra de Octavio Paz, adopta la postura mas explicita sobre Ia
homosexualidad de sor Juana Inés de la Cruz, dando por sentado que lo
que se trasluce en los poemas amorosos no es sino una relacién verdadera
e indiscutible. Finalmente, el dltimo intento de recrear las pasiones de sor
Juana se traduce en la pelicula de titulo homoénimo dirigida por Antonic
Garcia Molina. Esta coproduccion mexicanoespafiola de 2004, con guidn
de Olivia de Montelongo, aborda la vida de sor Juana desde el presente,
cuando una estudiante espafiola, encarnada en la ex miss Espafia Sofia
Mazagatos, viaja a México para terminar su tesis doctoral. Inmersa en sus
estudios, se transfigura en el espiritu de la monja, presenciandc
maravillosos inventos y grandes injusticias.®
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Introduccion” de Elena del Rio Parra. En: DE LA CRUZ, Sor Juana Inés. Primero Suefio y otros

escritos. México: Fondo de Cultura Econdmica, 2006. p. 18.

® Ibid., p. 20.
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Siguiendo con la narracion de su vida, Paz menciona que, aproximadamente a los
tres afios de edad, en 1651, y como ella misma asegura en la Respuesta, empeza
sus ejercicios de lectura y escritura, primero con la maestra de su hermana y luego
con los libros de la biblioteca que tenia su abuelo materno Pedro Ramirez, quien
vivia en la hacienda de Panoayan, no muy lejos de la casa de la pequefia. La
hacienda la heredaria su madre al momento de la muerte del sefior Ramirez.

En 1656 muri6 su abuelo Pedro Ramirez, cuando Juana tenia ocho afios,
momento en el cual empezé a verse sumida en un mundo de soledad, y se
distancié de los demas miembros de su familia. En este mismo afio abandond la
casa de su madre y viajé a Ciudad de México, donde residié6 en casa de su tia
materna Maria Ramirez y su esposo Juan de Mata. El principal motivo del viaje de
la pequefia Juana fue la presencia de un nuevo hombre en la vida de su madre
Isabel, el capitdn Diego Ruiz Lozano. El afio de 1656 coincide con la muerte de su
abuelo, pero también con el nacimiento de su medio hermano Diego. Estos
acontecimientos debieron dejar en la vida de Juana huellas permanentes, sobre
todo porque al nuevo compariero de su madre no le agradaba mucho su presencia
en casa. El caso de sus hermanas no fue diferente; tanto Maria como Josefa
fueron enviadas a vivir con otros parientes.

Juana estuvo viviendo con los Mata durante ocho afios, hasta cumplir dieciséis en
1664, afno que coincide con la llegada de los nuevos virreyes espafoles, los
marqueses de Mancera. En ese momento, la joven abandona la casa de su tia
debido a que es aceptada para servicio de la corte virreinal (quiza como dama de
la virreina), en el palacio de Leonor Carreto y Antonio Sebastian de Toledo,
marqueses de Mancera. Segun Sabat de Rivers:

Alli encontraria Juana un clima favorable para continuar desarrollando sus
inquietudes intelectuales de todo tipo, su destreza para escribir poesias, su
conocimiento del latin, de musica y de arte, ademas de su belleza fisica,
sus ojos grandes luminosos, su altura generarian gran asombro, que la

convertirian en el “avis rara” de la corte.%®

Presuntamente, el marqués de Mancera seria el que, con intencién de asegurarse
del saber real de la joven Juana, reunié en el palacio a cuarenta de los mejores

66 «

13.

Introduccion” de Georgina Sabat de Rivers. En: DE LA CRUZ, Inundacién Castalida, Op. cit., p.

29



profesores de la universidad, entre ellos, algunos tedlogos, filosofos, mateméaticos
y humanistas, que la sometieron a un examen del que Juana sali6 completamente
victoriosa, al responder correctamente a todas y cada una de las preguntas que le
hicieron. Por su parte, Leonor Carreto se encariid mucho con Juana; se presume
que compartian largo tiempo juntas y sentian una gran admiracion mutua. El
asombro y, de alguna manera, los sentimientos de piedad por ver a una joven
huérfana y sin la proteccion de nadie pudieron llegar a ser la causa del sensible
afecto hacia la joven. En los afios que vivid en la corte virreinal, participoé en las
diversas actividades que alli se llevaban a cabo, incluso en los llamados galanteos
de palacio, que tenian como funcion ilustrar una idea del amor cortés en una
sociedad tan cerrada como la del siglo XVII en Hispanoamérica.

En el afio 1667, Juana deja el palacio virreinal (los motivos son desconocidos,
pero se deben contemplar las posibilidades de que su inclinaciéon al mundo clerical
se haya dado por causa de decepciones amorosas 0 por su inclinacion a las letras
y por la seguridad que el convento le daria a su aficién) y se hace religiosa. En
agosto de ese mismo afio, ingresé como novicia al convento de San José de las
Carmelitas Descalzas. Después de tres meses, en noviembre del mismo afio, y
tras no soportar la dureza y las normas del lugar, decide abandonar el convento.
Luego, en 1669, profesd en el convento de San Jer6énimo. En este claustro gané
gran importancia, ya que fue contadora del lugar nueve afos, y reelegida dos
veces; ademas, fue maestra, archivera, y cantora del coro, para el que escribi¢
letras y musica y, como ya se lo ha mencionado en lineas anteriores, se nego a
ser abadesa a pesar de que sus compafieras la propusieron para el cargo. Lo
seflalado anteriormente nos conduce a pensar que su vida dentro del nuevao
convento no fue tan dificil como la experiencia dentro de las Carmelitas Descalzas;
en este se sentia mas a gusto y las reglas no eran tan duras.

Al profesar como religiosa “dice ser ,hija legitima’; es posible que no conociera
Juana, entonces, su condicién de ,natural®. Mas en algin momento de su vida Ic
sabria”®’. Ella tenia la conviccién de que sus padres habian vivido juntos y que él
habia muerto, por lo tanto era hija legitima, informacion que asegura en e
testamento, cuando se menciona como “novicia de este convento de mi padre San
Jerénimo, que el siglo me ha llamado dofia Juana Ramirez de Asbaje, natural de
la provincia de Chalco, hija legitima de don Pedro de Asbaje y Vargas, difunto, y

*" Ibid., p. 15.
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de dofa Isabel Ramirez, su mujer y mis padres y sefiores”®. Esta afirmacion
comprueba que evidentemente Juana creia ser hija legitima, aunque no lo fuera
en todo el sentido de la palabra.

Indudablemente, sor Juana se sentia mucho mejor en el convento de San
Jeronimo debido a todas las libertades de las que gozaba. Simplemente le
molestaban algunas situaciones diarias que interrumpian su estudio. En realidad,
la celda en la que la poetisa pas6 el mayor tiempo de su vida era su lugar de
estudio, pero también un modo de comunicacion con el exterior, ya que hasta alli
acudian diversas personas a pedirle que compusiera encargos. Ademas, “tenia
una libertad ilimitada y ciertas prerrogativas: podia recibir a sus amigos eruditos,
como don Carlos de Siglienza y Gongora, pariente de su admirado don Luis; a los
virreyes y a otros personajes de la corte y de la sociedad culta de su tiempo”®,
con los que dialogaba y compartia momentos de esparcimiento y de ensefianza
mutua.

Su entrada al palacio virreinal y su amistad con Leonor Carreto fueron los primeros
pasos que la conducirian hacia el convento. Tal vez los marqueses de la Mancera
tuvieron mucho que ver en esta decision; sin embargo, Octavio Paz sefiala que “la
persona que con mayor empefio, sagacidad y autoridad la impulsd, acallando sus
temores y disipando sus dudas fue el padre Antonio Nufiez de Miranda, él era el
confesor de los virreyes de la Mancera”’®, y posteriormente seria también el de sor
Juana.

Como era bien sabido, las monjas, para profesar dentro de un convento como
novicias, debian pagar una suma semejante a la que pagaria como dote una joven
por el matrimonio; la de Juana fue pagada por un hombre acaudalado
(probablemente influenciado también por Nufiez de Miranda), Pedro Velazquez de
la Cadena, quien pagd una suma correspondiente a tres mil pesos.

® CERVANTES, Enrique A. Testamento de sor Juana. Disponible en Internet:
<http://www.revistadelauniversidad.unam.mx/ojs_rum/index.php/rum/article/view/4592/5830>
Lgionsultado 19 de mayo del 2015].

“Introduccion” de Georgina Sabat de Rivers. En: DE LA CRUZ, Inundacién Castalida, Op. cit., p.
16.
" pAZ, Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe, Op. cit., p. 154.
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Sor Juana fue protegida y ayudada incondicionalmente por los marqueses de la
Mancera; sin embargo, en 1673 fue designado un nuevo virrey, Don Pedro Nufic
Colén de Portugal, conde de Veragua. De esta manera, los marqueses de
Mancera abandonaron Nueva Espafa el 2 de abril de 1674. El 27 de ese mismc
mes murié6 Leonor Carreto, a la que sor Juana dedicé algunas elegias™. Nc
obstante, el conde de Veragua muri6 tres dias después de su llegada a Nueva
Espafa; es decir, el trono de los virreyes quedsd provisionalmente vacio. Tras la
muerte del conde de Veragua, es Fray Payo quien ocupa el cargo de virrey. Este
nuevo personaje le brindaba proteccion a Manuel Fernandez de Santa Cruz, quien
seria posteriormente el obispo de Puebla, a quien la gran poetisa escribira la
Respuesta a modo de autodefensa. Este virrey, se caracteriz6 por sus buenas
relaciones con el convento de San Jer6nimo, motivo por el cual sor Juana gozé de
su simpatia y su proteccion, él gobern6 en Nueva Espafia por siete afios,
abandonando su cargo el 7 de octubre de 1680.

El 8 de mayo de 1680 fueron designados los nuevos virreyes: Tomas Antonio de la
Cerda, marqués de la Laguna, y su esposa Maria Luisa Manrique de Lara y
Gonzaga. A su entrada a México, el 30 de noviembre, sor Juana elaboré un arcc
triunfal en honor a los nuevos virreyes, llamado Neptuno Alegérico. En efecto, “era
costumbre la ereccién de tales arcos, desde los primeros afios del gobiernc
colonial de la Nueva Espafia, para recibir o celebrar a sus gobernantes”’?. Estos
arcos se definen como monumentos:

De caracter conmemorativo, adornados comunmente con estatuas,
bajorrelieves, y trofeos militares, erigidos para perpetuar el recuerdo de
alguna victoria importante o de algln personaje ilustre, y que cuentan, por
regla general, con un paso abovedado en forma de arco, o bien uno
principal y dos menores laterales.”

El caso de Neptuno Alegérico era semejante a todos los demas arcos
conmemorativos. Toda esa creacion habia sido construida para adular a los
nuevos virreyes; entre los “principales atractivos del arco se encontraba la
representacion de Neptuno y Anfitrite, su esposa, en el primer lienzo, el central,

" Don Antonio Sebastian de Toledo, esposo de Leonor, murié veintitin afios después, en 1715, a la
edad de cincuenta y cuatro afios.

2 “Introduccién” de Georgina Sabat de Rivers. En: DE LA CRUZ, Inundacién Castalida, Op. cit., p.
64.

" Ibid.
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desnudos y de pie sobre una concha marina arrastrada por dos nadantes
monstruos’’*. Estas figuras simbolizaban el agua como elemento fundamental en
la composicion, ya que México estaba asentado sobre una laguna, y Neptuno era
el rey de las aguas.

Los afios del virreinato de los marqueses de la Laguna fueron muy productivos
para la vida literaria de sor Juana, ya que se cree que fue en esta época cuando
escribié Divino Narciso y Primero Suefio. Aunque resulte complicado determinar la
fecha exacta de la composicion de muchos de sus textos, de los que se tiene
fecha aproximada son: Neptuno Alegorico (1680), Los empefios de una casa
(representada por primera vez en el afio 1683; se especula que fue presentada a
los marqueses de la Laguna); la Carta Atenagoérica (fue publicada por primera vez
en 1690), la Respuesta a sor Filotea de la Cruz (1691). Los primeros villancicos
vieron la luz entre 1676-16917°. En 1689 apareci6 el primer tomo de sus obras
completas, llamado Inundacion Castalida; luego, aparecié en Sevilla el segundo
tomo (1692), y el tercer tomo conocido como Fama y obras péstumas dadas a
conocer por Juan de Orve y Arbieto (1700). Lo que se tiene de ahi en adelante son
las publicaciones modernas de sus obras, que aparecieron en “México (1873) y en
Buenos Aires (1895). Tiempo después, Manuel Toussaint, public6 las Obras
escogidas (1895); Ermilo Abreu Gomez fue el fundador de los estudios modernos
sobre sor Juana y compuso las primeras ediciones modernas del Primero Suefio
(1928), la Respuesta a sor Filotea de la Cruz (1930) y de la Carta Atenagoérica
(1936). En seqguida, el poeta Xavier Villaurrutia da a conocer los Sonetos (1931) y
las Endechas (1940)"°. Posteriormente, entre los afios de 1951-1957, Alfonso
Méndez Plancarte da a conocer los cuatro volimenes de sus Obras completas:
Lirica personal (1951); Villancicos y letras sacras (1952); Autos y loas (1955);
Comedias Sainetes y prosa (1957); ademas de proporcionar su edicion del Suefio
en el aflo de 1952. Y, mas tarde, en 1976 apareci6 la Antologia de sor Juana Inés
de la Cruz de Georgina Sabat de Rivers y Elias L. Rivers.

En estos afios de virreinato de los marqueses de la Laguna, la poetisa recibia
visitas y regalos de la virreina, se reunia con otros poetas, como Carlos de
Sigiienza y Gobngora, y poseia libertades de las que ninguna otra religiosa
disfrutaba. Sin embargo, para esta época ya habia sido nombrado el nuevo

" Ibid., p. 213.
;2 PAZ, Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe, Op. cit., p. 363.
Ibid., p. 365.
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arzobispo de México, que reemplazaria a Payo Enriquez de Ribera (que tenia
mucha simpatia con la poetisa). Con la llegada del nuevo arzobispo, la situacién
cambiaria. Francisco de Aguiar y Seijas era un sacerdote jesuita, descendiente de
una familia de militares y clérigos, huérfano y que desde temprana edad se dedicé
a trabajos eclesiasticos. El no seria tan condescendiente con la labor de sor Juana
y la censuraria por encima de todo para lograr que se dedicara a lo que le
correspondia. Entre los grandes defectos del nuevo eclesiastico estaban su gran
odio hacia las mujeres, por considerarlas germen de pecado y lujuria, su obstinada
aficibn a las ofrendas y limosnas para beneficiar a los pobres, y su excesivo
ascetismo y su crueldad para consigo mismo y para con los demas.

Mientras permanecieron en el poder los marqueses de la Laguna, el lunético
clérigo no se atrevié a acusar a sor Juana por el favor real del que gozaba; no
obstante, tal como se puede apreciar en algunas de sus biografias y en la pelicula
que realiz6 Maria Luisa Bemberg “Yo la peor de todas” (1990), Aguiar y Seijas
reprobaba completamente la conducta y el ingenio de sor Juana.

Maria Luisa Gonzaga Manrique de Lara y su esposo fueron reemplazados por un
nuevo virrey en 1686, don Melchor Portocarrero, conde de Monclova, quien pasé
poco tiempo en México. Lo sustituyeron los condes de Galve, don Gaspar y dofia
Elvira, que se posesionaron como virreyes en 1688 y se mantuvieron en el poder
hasta febrero de 1696 (un afio después de la muerte de la poetisa). De nuevo sor
Juana fue gran amiga de ellos, como lo habia sido de los anteriores virreyes, y su
pluma se empled varias veces en su alabanza.

Como ya se ha mencionado, durante los afios del virreinato de los marqueses de
la Laguna, sor Juana tuvo gran fama, que iria creciendo en los afios posteriores
(cuando gobernaban Nueva Espafia los condes de Galve), lo que le permitiria
rapidamente convertirse en una de las escritoras mAas importantes en
Hispanoamérica. Su gran talento y aficion a las letras, ayudados de las constantes
lecturas que hacia dentro del claustro, donde contaba con la biblioteca mas
grande del lugar, contribuian a su avance intelectual. En los lugares donde era
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mas conocida “la llamaban la Décima Musa, el Fénix de América y la monja

almirante”””.

En Ciudad de México, la actividad de sor Juana se veia por todas partes: era
quien componia villancicos, que luego se cantaban en las festividades religiosas
de las catedrales; hacia obras de beneficencia y peticiones de absolucién para los
condenados a muerte; asistia a eventos poéticos; escribia loas y poemas para
celebrar cumpleafios o fechas especiales del rey, los virreyes o de alguno de sus
familiares; alababa en sus versos las victorias alcanzadas por éstos, sus amigos y
mecenas:

Ideaba y participaba en la ereccion de arcos triunfales, describiendo en
prosa barroca y poesia su significado; agradecia y enviaba regalos;
alababa discursos y tesis cientificas; pintaba a las virreinas, cumplia
seligiosamente” con sus deberes conventuales y, para distraerse de sus
enciclopédicos estudios, se dedicaba a escribir el ,papelillo® que llamoé
Suefio™.

Como en toda vida admirable y humana, hay un momento de ruptura; sor Juana
también experimentd la contradiccion de su existencia, el abandono del mundo y
su enfrentamiento con personas de gran poder. Todo esto la condujo al
desasosiego y, con la desesperacion, llegd también su derrumbamiento espiritual
y su principal consecuencia fue que Juana dejo de escribir.

Este periodo tal vez sea corolario de la escritura y la publicacion de la réplica que
redactd (aparentemente por peticion de Ferndndez de Santa Cruz o sor Filotea) en
contra del sermén del mandato predicado por el misionero portugués Antonic
Vieira, que era muy amigo de Aguiar y Seijas. El tema sobre el que discurria aquel
sermén era las finezas de Cristo. La poetisa, al no estar de acuerdo con el
misionero, expone su punto de vista sobre el asunto y argumenta con gran
inteligencia, citando a varios padres de la Iglesia. Esta carta no debié ser
publicada (al menos eso pensaba sor Juana); no obstante, habia otros intereses
de por medio, que llevarian a su publicacion. Fernandez de Santa Cruz,
presuntamente, usaria este texto para molestar a Aguiar y Seijas, con quien,

77 «
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aparentemente, tenia ciertas diferencias debido a que el arzobispado de México le
pertenecia a Ferndndez de Santa Cruz, y Aguiar y Seijas se lo sustrajo. A su vez,
el obispo de Puebla molestaria al misionero portugués, a la compafiia de Jesus y
a su mismo contrincante. En este sentido, era de esperarse que la publicacion de
la Carta generara malestar entre los eclesiasticos.

Las criticas no se hicieron esperar y fueron expresadas con una actitud de
desagrado, debido a los oficios literarios que desarrollaba la religiosa. Algunas
censuras fueron pronunciadas en los pulpitos de las iglesias, y otras mas formales
fueron expresadas por escrito; tal es el caso de la carta que el obispo de Puebla le
envio, exhortandola a cambiar su modo de vida, a abandonar las letras mundanas
y las cosas terrenales y a dedicarse a leer lo que respecta a las cosas divinas.
Esta carta, que debid sorprender a sor Juana, la motivé a redactar una respuesta,
donde explicaria su modo de proceder como mujer ilustrada y libre de expresar
sus ideas.

De acuerdo con Sabat de Rivers, en la vida de sor Juana hay una época que se
puede denominar como “los aflos de retiro y penitencia”; este momento sucede
después de la publicacion de Inundacion Castalida (1689) y de sus ultimos
escritos, que son Carta Atenagorica, la Respuesta a sor Filotea, los villancicos a la
martir de Alejandria Santa Catalina, que se cantaron en Oaxaca en 1691°°, entre
otros.

Por otra parte, “sor Juana siempre habia estado ingenuamente orgullosa de que la
virgen hubiese hecho también versos: el gran canto del Magnificat®™. Se
conectaba con este personaje y esto hacia que su labor de escribir no fuera una

" Aunque, probablemente, el Gltimo texto escrito por sor Juana sea la Peticién Causidica, que
firmo para mostrar arrepentimiento sobre la vida que habia llevado hasta el momento y donde se
acusa de ser una mujer rebelde y se muestra dispuesta a cambiar e iniciar una nueva vida. En esta
peticion, ella se sirve del estilo forense, donde la consciencia es la fiscal del crimen. En la segunda
parte de la peticion, se sigue la formula de toma de habito donde, como hacian las novicias que
habian de ingresar en el convento, la autora declara que actia libre de coacciones, acogiéndose a
San Jer6nimo como provisor, esto es, mediador en la licencia que otorgaba el arzobispo a la
novicia. Después de tomar los habitos nuevamente, como forma de reconciliacion vy
arrepentimiento por su vida pasada, la monja habia de pasar un afio de probacion; sor Juana murié
aproximadamente un afio después de firmar este documento. Ver: “Introduccién” de Elena del Rio
Parra. En: DE LA CRUZ, Primero Suefio y otros escritos, Op. cit., p. 16.

8 “prologo” de Fina Garcia Marruz. En: DE LA CRUZ, Dolor fiero, Op. cit. p. 36.
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actividad prohibida para mujeres, teniendo en cuenta que la misma madre de
Jesus, denominada santa, lo habia hecho. Sin embargo, su penitencia sucedia
debido a que su confesor, el padre Antonio Nufiez de Miranda, quien la habia
guiado espiritualmente ain antes de entrar al convento®, le hizo sentit
severamente su influencia para que abandonara la poesia que no se atuviera a
rigurosos canones de seriedad. Empezaria, entonces, un momento de angustia en
la vida de la poetisa, y este seria otro golpe a su espiritu y a su anhelo de escribir.
Este periodo comprende desde el segundo semestre del afio 1692 hasta su
muerte. En este momento, su vida se encuentra en una gran contradiccion entre lo
gue es realmente y lo que debe parecer ante los demas.

Quien fue su confesor y el primer impulso para que sor Juana profesase como
monja, seria mas adelante su mismo verdugo. Nufiez de Miranda® creyé que, si
Juana entraba al convento, poco a poco iria olvidando su aficion a las letras y se
dedicaria a su trabajo de religiosa, pero al no lograrlo, su trato hacia la monja se
vuelve mas cruel y exigente, incluso la abandona como su guia espiritual durante
la segunda parte de 1692, y vuelve a retomar su actividad por peticion de la
monja, quien envia mensajeros a Nufiez pidiendo su retorno, bajo el argumento de
que esta dispuesta a cambiar su modo de vida. Posiblemente sea en el afio de
1693 cuando sor Juana yace vencida y desamparada por la pérdida de su
confesor, sumada a la pérdida del favor real de los condes de Galve, y a la lejania
de su gran amigo Siglenza y Gongora, quien habia viajado a Espafia. Los
continuos ataques de sus detractores, Aguiar y Seijas y Fernandez de Santa Cruz,
no se hicieron esperar.

Evidentemente, el arzobispo de México (un hombre de muy rigido proceder,
obsesionado por las limosnas y el ascetismo, ademas de miségino y lunatico),
estaba en contra de la actividad de sor Juana por varios motivos, entre ellos, por la

8 se dice, que de hecho, su entrada al monasterio de San Jerénimo se dié por influencias del
sacerdote, quien al inicio de su relacién la trataria con suavidad y consideracién. Segun la opinion
inicial del sacerdote, en este lugar seria méas facil desarrollar las habilidades de Juana; sin
embargo, esa actitud de condescendencia va cambiando con el tiempo, cuando el sacerdote retira
su apoyo porque no estd de acuerdo con la labor literaria de sor Juana y pretende que abandone
las letras mundanas y se entregue por completo a su funcion de religiosa.

8 Octavio Paz asegura que el padre Nufiez de Miranda era un pescador de almas, que buscaba
personas que creia iban por el camino equivocado, pero que se las podia salvar y, por ello, las
conquistaba para que siguieran el camino de santidad y asi olviden su vida mundana.
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critica®® que la religiosa le hace al sermén del mandato de Vieira. Ademas, por el
simple hecho de ser mujer, ser monja y ser escritora de poemas amorosos,
profanos y de teatro (actividad que él odiaba). Este, en su afan de recolectat
limosnas y de hacer de las personas que pertenecian a la lglesia verdaderos
servidores de Dios, procede a despojar a sor Juana de sus pertenencias mas
preciadas, con las que contaba hasta el momento. La despojan de sus libros, de
sus implementos astrondémicos, de sus instrumentos musicales, de su espacio de
trabajo y estudio; en resumen, le quitan su razon de ser. El producto de la venta
de sus objetos lo destin6 a obras para la comunidad mas necesitada.

A partir de la nueva vida que inici6 sor Juana, todo su mundo cambid. Una vez
abandono6 el estudio y se dedic6 a la oracion, su vision del mundo y del
conocimiento no era como en tiempos anteriores. Mientras tuvo ansia de conocet
y deseo de alimentar su espiritu, la verdad que ella concebia estaba asociada con
la aprehension de las cosas del mundo, para luego ascender a las cosas divinas,
pero, luego de su arrepentimiento, ya en los ultimos afios de vida, se dedic6 con
mas esmero a meditar sobre la “verdad” que solo se podria alcanzar a través de la
fe y del amor a Dios. En pocas palabras, inicia su vida ascética, dejando atras a la
mujer ilustrada que corria en busca del saber y que ahora era sustituida por otra
que recorria el camino de la conversion, desprendiéndose del mundo intelectual y
buscando la salvacion que otros esperaban encuentre. Esta actitud de humildad y
sumision sacudieron su espiritu buscando un final redentor; durante este tiempo,
“se dedic6 a hacer penitencia con la misma energia que antes utilizara en

defenderse™*.

A los problemas personales de sor Juana, se sumo la situacién social y politica por
la que atraves6 Nueva Espafia a partir de 1691. El ambiente del lugar ya no era
como en los tiempos de los marqueses de la Laguna, cuando habia encuentros en
el palacio, visitas a los conventos y celebraciones fastuosas a los virreyes que
llegaban. Los condes de Galve tuvieron que enfrentar una problematica grande en
México, causada por las constantes lluvias y, con ellas, la pérdida de los alimentos
y las protestas de los campesinos que no sabian qué hacer y acudian a los
virreyes, protestas que a veces terminaban en enfrentamientos sangrientos con el

8 Es una critica al sermén del mandato del misionero portugués Antonio Vieira, publicado,
8<';1A!oroximadamente, entre 1664 y 1680.

“Introduccion” de Georgina Sabat de Rivers. En: DE LA CRUZ, Inundacién Castalida, Op. cit., p.
25.
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ejército. Asimismo, hay que mencionar la aparicion de algunas epidemias y el
sufrimiento de los campesinos por falta de comida. A raiz de estos
acontecimientos, todo se hizo mas complicado; las monjas debian dedicarse a
hacer obras de beneficencia y a conseguir alimento para su convento, asi que ya
no habia tiempo para la soledad y el sosegado silencio de los libros. Sor Juana se
dedica, entonces, a ayudar a sus hermanas y deja de escribir.

Luego del retorno de Nufiez de Miranda a la direccion espiritual de la poetisa,
empieza a observar (por lo menos aparentemente) que la actitud de sor Juana es
otra. Su primer gran triunfo, como lo menciona Paz, es una confesion general que
obtiene de parte de la religiosa. Y, de acuerdo con Diego Calleja, lo siguiente a
esta confesion fue la escritura del texto presentado como una Peticion que, en
forma causidica, impetra perdén de sus culpas, que no es mas que una acusacion
y arrepentimiento de su vida de escritora y de mujer libre, y el inicio de su
conversion.

Georgina Sabat de Rivers menciona que el ultimo episodio de la vida de Juana se
da después de la llegada, al convento de San Jer6nimo, de “una epidemia, tan
pestilencial que de diez religiosas que enfermaban apenas convalecia una. Era
muy contagiosa la enfermedad”. Sor Juana se dedicé con toda voluntad y &nimo al
cuidado de sus hermanas religiosas. Evidentemente, habian quedado atrds los
episodios en los que ella se molestaba porque sus hermanas interrumpian sus
labores de estudio; ahora callaba y se dedicaba a ayudar. Tiempo después se
contagio vy, luego de recibir los auxilios espirituales, se entregé al suefio definitivo
con serena conformidad. Era el 17 de abril de 1695. Sin embargo, antes de morir
y, como se logra apreciar en la pelicula de Bemberg, “Yo la peor de todas” (1990),
aparentemente recibio, de manos de Carlos de Siglenza y Goéngora, el primer
tomo de sus obras publicadas en Espafia por su gran amiga Maria Luisa Gonzaga
Manrique de Lara. Aunque, como ella misma lo menciona en el film, “estas obras
llegan tarde”, es posible que viera algunos de sus versos publicados.

En este sentido, su vida se divide en dos momentos: el primero, el de su nifiez en
su casa materna y el de su juventud en la corte virreinal con Leonor Carreto,
donde tal vez conocio algun amor humano. El segundo inicia a partir de su entrada
en el convento de San Jeronimo, donde encuentra un lugar apropiado para la
escritura de sus textos. Con todo, habria que considerar la posibilidad de plantear
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un tercer momento, el de su derrumbamiento espiritual, el abandono de la
escritura y la lectura, que comprende la influencia de sus criticos eclesiasticos
para que abandone su inclinacion a las letras y se encamine hacia la conversion vy,
finalmente, terminaria con su muerte. La mayor importancia de esta gran vida
recae sobre la segunda etapa, cuando produce sus escritos y se da a conocer al
mundo como la mujer, la religiosa y la poeta.

2.2MOTIVOS DE ESCRITURA

Ya se ve cuan duro es estudiar en aquellos
caracteres sin alma, careciendo de voz viva y
explicacion del maestro; pues todo este
trabajo sufria yo muy gustosa por amor a las
letras.

Sor Juana Inés de la Cruz
Respuesta a sor Filotea

Leer es ocupacion pasiva; escribir es lo
contrario de “enterrar su nombre” en la
oscuridad de un monasterio y, aunque el autor
no lo quiera: distinguirse...

Octavio Paz
Sor Juana Inés de la Cruz o las
trampas de la fe

Aungue sor Juana encuentra una distincidbn entre estudiar y escribir, las dos
actividades desempefian un papel complementario en la labor que emprende.
Utilizar la excusa del mandato ajeno al momento de escribir es asumir una actitud
de modestia, con el animo de ocultar sus verdaderos propoésitos. Siempre que ella
se refiere al tema de la escritura de sus textos divaga y pone resistencia,
valiéndose de su ignorancia o de su poca voluntad para hacerlo. Pero cuando de
estudiar o aprender se trata, se muestra tan dispuesta como aquel dia en el que,
enterandose de que en la universidad ensefiaban las ciencias, deseaba ir vestida
de hombre.
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Leer es un proceso que involucra varios aspectos del propio individuo; cada
aprendizaje nuevo que descubre es suyo y puede disponer de él de la manera que
prefiera. Por otro lado, la escritura es un asunto complejo, que implica la
exposicion del individuo a su medio; escribir es el fruto de haber leido, interpretado
y analizado durante algun tiempo. En este nuevo paso, no solo esta el sujeto que
sabe, sino un publico que juzga o elogia de acuerdo a lo que percibe. Cuando sot
Juana inicié su trabajo de escritura, ya habia pasado por un aprendizaje previo.
Recordemos que aprendio a leer a los tres afios de edad, que sabia latin y que
conocia muy bien a los clasicos. Asi que cuando afirma: “yo nunca he escrito sino
violentada y forzada y solo por dar gusto a otros; no sélo sin complacencia, sino
con positiva repugnancia, porque nunca he juzgado de mi que tenga el caudal de
letras e ingenio que pide la obligacién de quien escribe”®, sélo disimula y trata de
opacar su talento frente a la sociedad, quiza para no tener problemas con el Santo
Oficio. Como quiera que sea, ella debio ser plenamente consciente de sus talentos
y, haya sido por su voluntad o no (hay més posibilidades de que si haya sido por
voluntad), el reconocimiento que recibié por su trabajo debié cumplir con sus
expectativas, porque jamas rechazd elogios o se dejé gobernar por censuras
(hasta algun tiempo antes de su muerte). Ella luch6 por defender su talento y el
derecho a instruirse, que sentia era suyo, asi que la negacion a escribir que relata
en algunas de las paginas de su texto, donde se ve incapaz, es solo un artificio
mas que usd a su favor para dar a entender que no queria (aparentemente)
reconocimiento alguno por su trabajo.

De acuerdo con Alberto Salas, la literatura espiritual de los siglos XVI y XVII “esta
plagada de narraciones biograficas y autobiograficas con los relatos de todo tipc
de fenbmenos sobrenaturales. Siempre hay, en su totalidad, un factor coman, el
deseo de santidad, el deseo de imitacion de unos modelos omnipresentes en la
vida conventual”®. Al parecer, el perfil de la monja barroca es el de una muijer
solitaria y actuando siempre de acuerdo al mandato divino; es decir, el fin de ella
es ser mistica, santa o servidora y esposa de Jesucristo. A pesar de que Juana
era religiosa, su vida dentro del convento no se desarroll6 de acuerdo con el ideal
monastico; nada mas se vale de su estado para obtener mayor libertad y un lugar
privilegiado en la sociedad. No en vano conocia a varias de las personalidades
mas respetables de Nueva Espafa, como, por ejemplo, a Carlos de Sigilienza y a
los virreyes, que la favorecian con su proteccion. Vale la pena mencionar,

% DE LA CRUZ, Respuesta a sor Filotea. En: Primero Suefio y otros escritos, Op. cit., p. 236.
% DUBY, Georges y PERROT, Michelle. Historia de las mujeres en Occidente. Madrid: Taurus,
1993. v. 3, p. 610.
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también, que la vida que habia llevado desde su ingreso a la corte como dama de
honor de Leonor Carreto, marquesa de la Mancera, era una vida de lujos y
facilidades. En la corte, debidé conocer a muchas mas personas importantes. En
otras palabras, llevaba una vida de dama cortesana. Todo lo anterior para decir
que la religiosa, de un modo u otro, si buscaba reconocimiento y, por esa misma
via, un ascenso en la escala social. Era una mujer ilustrada como pocas, Yy lo
sabia; era, como escritora, muy solicitada para diversos eventos; ya realizaba
poemas en honor a los virreyes y sus celebraciones especiales, ya componia
hermosos poemas de amor, asi como grandes y exquisitas comedias®’. Cada una
de las ponderaciones que se hicieron de las obras de la poetisa, y de las que fue
plenamente consciente, debieron representar uno de sus maximos logros. No era
una mujer sencilla, comun, de la que nadie sabia nada; por el contrario, ella era un
personaje reconocido por muchos. La fama de la que goz6 Juana se extendié
hasta Espafa; es absurdo pensar, entonces, que ella no buscaba reconocimiento
alguno, de lo contrario para qué escribir poemas con tanta pasion. Evidentemente,
no los escribia so6lo para ella; en ellos habia implicito un deseo de transgresion: al
final, el conocimiento es mas productivo cuando sale a la luz, y ella lo supao
aprovechar.

Lo que narra en la Respuesta, es muy valioso al momento de recuperar a ese
personaje que durante parte del siglo XVII concentr6 toda la atencion de escritores
e intelectuales. De ahi se pueden extraer datos de su vida, ademas de informacion
sobre como iniciaron las ansias de conocimiento de quien seria la poetisa mas
importante del Siglo de Oro. Debié conocer y leer mucho para escribir un texto
como éste, con tanta lucidez y conviccion. Respecto a si se debe considerar
verdadera o falsa la informacién que sor Juana escribe en este texto, hay muchc
que decir, pero lo importante es comprender que existe un contrato de lectura
entre la autora y el lector, que hace que la informacién consignada en este texto, o
en otro, pueda considerarse como parte de la realidad®. A esta razén se suma

8 Maria Luisa Bemberg, en su Pelicula Yo la peor de todas, en la que recrea la vida de sor Juana
Inés de la Cruz, pone en boca de uno de sus personajes, el marqués de la Laguna, las siguientes
palabras: “que belleza, que frescura, no se estrenan ya en Madrid comedias como ésta”, elogiando
el talento de la escritora. Esto, de algin modo u otro, ratifica que el éxito de la poetisa como autora
de textos era rotundo; no en vano Octavio Paz y la productora de la pelicula antes mencionada
hacen gran hincapié en ello.

8 para Philippe Lejeune, el pacto autobiogréafico es un pacto de lectura; es decir, existe una
relacion muy cercana entre el productor, la obra y el consumidor: “Estableciendo un pacto con la
persona de la cual habla el autobiégrafo incita al lector a entrar en el juego y da la impresion de un
acuerdo firmado por ambas partes. Pero esta claro que el lector real puede adoptar formas de
lectura diferentes de las que se le ha sugerido” y asi, el lector procede a un estudio detallado de un
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otra, que deviene necesariamente del género al que pertenece el escrito: estamos
hablando de las confesiones. Estos escritos, de los que ya se ha habladc
anteriormente, implican que el individuo que desea contar su vida lo haga en
términos de su intimidad, tal y como un catdlico se confiesa ante un sacerdote. En
las dos relaciones: escritor-lector, creyente-sacerdote, se genera una confianza
mutua, porque se da por hecho que es un acto de completa entrega; no obstante,
si el autor no dice la verdad, es una situacion que no corresponde evaluar al lector.
Este se entrega a la confianza y da por hecho que la sinceridad del texto esta
encaminada a la expresion misma del ser que es el protagonista, ya que nadie
conoce a alguien mejor que si mismo. De esta manera, lo que esta plasmado en
las paginas de un escrito autobiografico es mucho mas que un simple comentaric
sobre las vivencias. En el caso de sor Juana, su texto trascendera en el tiempo,
mientras no haya una version mas cautivadora de su vida, y mientras la
Respuesta siga siendo la base que estudiosos posteriores utilicen al momento de
reconstruir su existencia.

Su escritura cautiva y sorprende la mente del lector; no es una escritura plana, es
una apasionada historia de la conquista del conocimiento y la afirmacion que
deben tener las mujeres en el medio social y laboral. En esta oportunidad, comc
en tantas en las que el deseo y el amor al conocimiento guian el proceso de

escritura, “el discurso literario es la ocasion en que el lenguaje se pone a prueba

en toda su capacidad”®.

La destreza para escribir que muestra en su texto implica mas que una simple
reflexion sobre las razones de por qué escribe. Es cierto, la religiosa se confiesa a
su amigo Manuel Fernandez de Santa Cruz, pero tras la escritura de su texto esté
el hecho de hacer gala de sus capacidades. Como consecuencia, es reprendida
por un sacerdote que ocupaba un cargo superior. Otra religiosa, en su lugar,
habria pedido perdén y se habria retractado de haber escrito la critica al sermoén
del Mandato o Carta Atenagdrica, y todos sus demas textos. Pero ella no lo hace
(por lo menos, no en la Respuesta), porque su finalidad no es darles la razon a los
demas por encima de la suya. Aprendio a leer y escribir como también se ilustré
en gramatica y latin y, siguiendo el axioma de que saber es poder, ella quiere

determinado texto, de acuerdo a la perspectiva de lectura que le plantea el autor o de acuerdo a su
propia postura. Ver: LEJEUNE, Philippe. El pacto autobiografico y otros estudios. Madrid: Megazul-
endymion, 1994. p. 123-146.

% DIAZ, Alvaro. Aproximacion al texto escrito. Medellin: Universidad de Antioquia, 1999. p. 10.
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dominar ese poder y disfrutar de todos los beneficios producto de ese talento. La
angustia que deja ver en algunos de los fragmentos de su escrito resulta, a veces,
como una suerte de burla para sus detractores, ya que acudir a su ignorancia y su
incapacidad no es algo razonable, sobre todo cuando la experiencia indica lc
contrario.

Aunque la poetisa afirma que estudiar y escribir no son dos cosas iguales,
debieron representar un complemento en su vida; es decir, el proceso de escritura
devino necesariamente del estudio y la lectura, para luego plasmar las ideas en el
papel. Ella misma no podria haber confirmado cuan docta era si no hubiera escrito
algo mostrando lo que sabia. Su interés por la escritura se puede observar de
manera clara en la Respuesta, donde se preocupa por el dafio que le hicieran a su
talento algunas interrupciones por las que tenia que atravesar a diario. En una
linea de su texto confesional hace uso de la escritura, para dar a entender que, Si
otras mujeres escribieron antes que ella, por qué ella no lo podia hacer. Entonces,
invoca a un personaje muy particular y, sobre todo, muy influyente dentro de la
cultura cristiana occidental, Maria, “la Reina de la Sabiduria y sefiora nuestra que,
con sus sagradoslabios, entoné el cantico del Magnificat”. El texto que proclama
Maria, y al que hace referencia la poetisa, no existiria hasta nuestros dias coma
parte de la moral cristiana si no hubiese sido plasmado en el papel o transmitidc
por via oral; es decir, la escritura y la memoria hacen que las personas que llevan
a cabo ejercicios de este tipo ocupen un lugar privilegiado en el tiempo, y se las
recuerde cuando se leen parte de sus vivencias o0 se recuerde los conocimientos
gue han legado a la cultura y han perdurado en el tiempo a través de la mencion
histérica.

Ahora bien, si Juana no tenia como obijetivo principal escribir, sino estudiar, por
qué se defiende de sus censores a través de la escritura, 0 por qué entrega sus
composiciones a la marquesa de la Laguna para que, al volver ésta a Espania, los
publique, o por qué compone poemas y mas poemas. Si, segun ella, su intencion
no fue escribir, todo lo que construyd en su vida fue innecesario. El asunto es que,
viviendo en un ambiente como el que ella vivio, pudo ser mas que evidente que
dominar una técnica de cualquier indole, en este caso la escritura, contribuia a
cambiar la vision que sobre esta persona se tenia y, por ende, la hacia susceptible
a obtener reconocimiento social y simbalico.

% Ipid., p. 270.
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En la Respuesta y en otros de sus escritos, Juana deja claro que al estudiar y leer
tanto no tiene otro fin que superar sus propias expectativas y las ajenas,
exponiendo la capacidad artistica e intelectual que ella y las mujeres en general
podian cultivar. Escribir poco de temas sagradoses un sintoma de que la poetisa
no estaba interesada en ser santificada, sino en penetrar en los problemas del
universo. Si bien admiraba a Santa Catalina de Alejandria y a Santa Teresa, no
era por sus virtudes como misticas, sino por atreverse a escribir y a pensar
diferente, a determinarse segun sus convicciones y a actuar de acuerdo a sus
perspectivas.

La escritura le permiti6 encumbrarse como una de las mas grandes poetas, pero
también revelar cuéles eran sus verdaderos intereses; al leer su gran obra, es muy
notorio que su aficion no se orientaba hacia las Letras Sagradas. Su estilo y sus
composiciones dejan ver a una mujer apasionada, presumida, segura y, por qué
no, enamorada de si misma y de su talento. Como apunta Paz: “Ella no quiere,
como el santo, anular su entendimiento sino aguzarlo; no busca, como Santa
Teresa, que la penetre la luz divina: quiere penetrar, con la luz de su corazon, el

opaco misterio de las cosas™".

Cada verso que componia era una forma de decir lo que pensaba, un afan de
conocimiento y un anhelo por traspasar todos los limites. No hubo persona que la
convenciera de dejar sus libros, su pluma y su aficion (hasta tres afios antes de su
muerte); ésta era la razon de ser de la poetisa: no era nada sin sus libros, sus
poemas y sus instrumentos. La esencia de esta mujer y de su escritura esta en su
capacidad innata de aprender. No sélo traspasé con sus escritos (por los que ha
perdurado en el tiempo) los obstaculos de su época, también superd la verglienza
a la que se condenaba a las mujeres® y decidi6 escribir; e igualmente infringié las
normas de su mundo y encarné en cada una de sus palabras una voz de aliento,
de aspiracion a lo inimaginado y, por supuesto, se hizo acreedora de un gran
reconocimiento, que interiormente ella deseaba encontrar después de haber
trabajado y estudiado tanto.

%L pAZ, Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe, Op. cit., p. 617.

%2 Esa verglienza era producto de los imaginarios que prevalecian en su época y que concebian a
las mujeres que desobedecian como pecadoras y desgraciadas por su sexo y, por supuesto,
debian ser castigadas por Dios. Y ella transgredi6 todos los limites que tuvo a su alcance y superd
estas imagenes con el mayor orgullo posible.
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Al final de su vida, y con el abandono del estudio al que la obligaron otros, se vio
forzada a ceder a los designios de quienes consideraban su vida como un mal
ejemplo a seguir. Ella se queddé con la satisfaccion de ver sus obras publicadas
por Maria Luisa en Espafia, de las cuales recibe, aparentemente, una copia de
manos de Carlos de Siglienza y Gongora y, a pesar de que se veia muy fragil en
ese momento, su objetivo habia sido cumplido: habia publicado, se habia
defendido, habia luchado por ser siempre diferente a las demas y, sobre todo,
aunque sea en una minima parte, habia explorado el conocimiento de las letras
humanas, las que tanto aspir6 comprender a profundidad.

2.3 LAS DOS VOCES DE LA RESPUESTA

La época barroca esta compuesta por multiples variaciones en cuanto al estilo y a
las visiones del mundo expresadas tanto en la literatura, como en la filosofia y en
el arte. Es un periodo de tiempo marcado por el inicio de la Modernidad y, con ella,
de una forma cientifica de concebir el mundo, pero también es un periodo
gobernado por los conflictos. La Iglesia, que ve amenazado su poder, recurre a
obras literarias y artisticas para recuperar el territorio perdido. Hombres y mujeres
se sienten confundidos, sin rumbo fijo y muy desconfiados ante quienes los
rodean. Y aunque “la pregunta por el yo, por lo que hoy denominamos la identidad
personal, parece ser una constante del barroco’®, la incertidumbre personal se
vuelca en una contradiccion entre el verdadero ser que debe ocultarse y el
parecer, que es el que mantiene el estatus social y el orden moral de la sociedad
cortesana.

En la Respuesta, sor Juana Inés de la Cruz presenta las dos perspectivas
opuestas que, sobre la naturaleza del yo, se manifiestan en el periodo barroco. Su
primera voz es temerosa y receptiva, se sumerge en deseos, pero sabe cémao
ocultar sus verdaderos sentimientos; es habil y sigue la norma de cortesia en su
escritura, que le permite mantener el decoro, no ofender a su receptor y mantener
Su posicion social respetable, lejos de las criticas y censuras. La segunda voz, que
destaca en el texto, es arriesgada y critica frente a la sociedad de la época y muy
enfatica en sefialar su objetivo al escribirle al obispo de Puebla. Ella no manifiesta
temor, ni dudas frente a lo que afirma: eso es lo que la define como escritora y ser
humano, a diferencia de la primera voz, que se oculta y se prodiga en disculpas.

% GONZALEZ GARCIA, José M. La cultura del Barroco: Figuras e ironfas de la identidad. En:
Devenires. Morelia. Vol. 4, No. 7 (2003.); p. 25.
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El juego que realiza Juana, en su texto, trayendo a colacion sus dos voces, es un
elemento propio del pensamiento barroco, en el cual la “identidad se construye en
la lucha por el conocimiento de la naturaleza, de los demas y de si misma”®*. En Iz
sucesion de este artificio, ella se cuida en su escritura, reconoce que algunas
personas son una amenaza y por ello responde y se defiende a través de su
conocimiento, pero, ademas, sabe como manifestar su inconformidad. A partir de
constantes ironias y haciendo uso del “mas practico saber barroco que consiste en
disimular y aparentar, en conocer el propio yo y ser, al mismo tiempo, un artista en
el encubrimiento de las propias intenciones y en desentrafiar las voluntades €
intenciones ajenas™®, para lograr configurar su personaje, después de conocer las
pretensiones de la carta del obispo. Toma su papel de actriz en el gran teatro del
mundo y, para ello, no hay nada mejor que el uso del disfraz o la mascara. La
suya se basa en mantener una postura, sobre todo al inicio del texto, de religiosa
obediente y ejemplar, que acepta criticas y se disculpa por su proceder. Pero,
realmente, esa escena inicial solo es un prefacio a las verdaderas intenciones de
la poetisa que, aunque intenta ocultarlas, no puede hacerlo del todo bien.

En este texto confesional, el yo de sor Juana, que es al mismo tiempo autora,
narradora y protagonista, se remonta al pasado para contar los episodios de su
vida, los més importantes, aquellos que no dejan de ser parte de su presente y
que, por lo tanto, son utiles para alcanzar el fin que se ha trazado como mujer de
letras. Un elemento fundamental del que ella hace uso y que le sirve para pensary
acercarse mas a si misma vy, paradojicamente, al mundo que la rodea, es la
soledad, que marca su vida desde temprana edad, como algo deseado para poder
disponer de tiempo de ocio. Esto es, en realidad:

La nueva evidencia o lo nuevo de ésta existencia. De mi existencia, yo
sabia, también de mi consciencia, pero las dos cosas -una sola- se habian
vivido ligadas a algo. La revelacion de que existo y pienso se habia dado
en conexion con algo. El cogito es la proclamacion de la soledad humana

que se afirma a si misma.*

% Al respecto hablara José Gonzalez en su texto “La cultura del barroco”, al referirse al mundo del

barroco como conflictivo y en constante guerra entre contrarios.

% GONZALEZ GARCIA, José M. La cultura del Barroco: Figuras e ironfas de la identidad, Op. cit.,
. 132.

b ZAMBRANO, Maria. La confesioén: género literario. Madrid: Siruela, 1995. p. 71.
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Las dos voces que aparecen en la Respuesta son totalmente autbnomas y poseen
existencia propia en el discurso; de esta manera, pueden expresar ideas «
pensamientos opuestos, pero hacen parte de la misma persona. En otras
palabras, “es la voluntad por combinar muchas voluntades™’. El espiritu de sor
Juana, caracteristicamente contradictorio, fruto del contexto de su época, permite
contemplar la ambivalencia y la duda respecto a si ella deberia ser monja ¢
escritora. De hecho, como afirma Carlos Galeano Ospina, a lo largo del contenido
se constata que sor Juana:

Analiza en la Respuesta explicAndose a si misma, su vida entera, sus
inclinaciones, luchas, dificultades, desilusiones y los vejamenes que hubo
de soportar, a la vez que expone el sistema de inquietudes de una alma
caracteristicamente barroca: ansia de conocer, espiritu de duda, sed de
ciencia y voluntad experimental. En suma, actitud de interpretar fielmente el

mundo que la rodea.*®

De las dos voces que estructuran la Respuesta, la primera®, que corresponde a la
personalidad atormentada y modesta frente a la carta de su emisor, actia bajo el
influjo de una mascara: la de religiosa obediente y receptiva. Esta voz interviene
en dos momentos en la redaccion del texto: en primer lugar, en la introduccion de
la carta, que inicia con un saludo al obispo, hasta el momento en el que ella da
cuenta de la supuesta razén que la hizo profesar en el convento. En segundc
lugar, retoma su personaje modesto, ya finalizando el texto, cuando acude al
argumento del dictamen ajeno al momento de escribir, y finaliza con una disculpa
dirigida a su destinatario, en la que justifica el estilo en que ha compuesto su
Respuesta: “Venerable sefiora mia, si esta carta, no hubiere sido como a vos es
debido, os pido perdén de la casera familiaridad o menos autoridad de que
tratandoos como a una religiosa de velo, hermana mia, se me ha olvidado la
distancia de vuestra ilustrisima persona”®. No se debe dejar de observar que
tanta inclinacion y modestia para expresarse se debe a que “el triunfo del sabio es
obtenido con dolor y celebrado con llanto, que es el modo de triunfar de la

%" BAJTIN, Mijail. La novela polifénica de Dostoievski y su presentacion en la critica. En: Problemas
de la poética de Dostoievski. México: Fondo de Cultura Econémica, 2003. p. 38.
% GALEANO OSPINA, Carlos. Juana de Asbaje: Aproximacion a la autobiografia de la Décima
Musa. Medellin: Secretaria de educacion y cultura en Antioquia, 1976. p. 102.
% A esta narradora la llamaremos desde ahora voz de la razén mistica; su postura ratifica una
cierta condescendencia con los designios de otros y un abandono contra su propio parecer, que
g:(%nvierte a sor Juana en una mujer Qbediente y qedicada a su trabajo como religiosg.

DE LA CRUZ, Respuesta a sor Filotea. En: Primero Suefio y otros escritos, Op. cit., p. 275.
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sabiduria”*. En otras palabras, Juana acepta que no puede ser elogiada por todo
el mundo.

Las acciones que entretejen la narracion de esta “voz mistica” inician con una
disculpa por la tardanza de la respuesta a la carta que el obispo de Puebla le
habia enviado. Todo esto debido a que la autora se habia visto incapaz, indigna y

torpe ante las palabras de sor Filotea y, por ello, no encuentra como responder. En

seguida, agradece el favor “de dar a las prensas mis borrones’%?; es decir,

agradece la publicacion de la Carta Atenagorica. Como es tan grande su emocion
frente a la publicacion de este texto y frente a otros favores que sor Filotea le
hace, en su carta se “le entorpecio el entendimiento y se le suspendio el discurso;
y asi, en vez de agradecimientos prorrumpié en dudas y preguntas: ¢de donde,
venerable sefiora, de donde a mi tanto favor? ¢Por ventura soy mas que una
pobre monja, la mas minima criatura del mundo y la mas indigna de ocupal
vuestra atencién?”*%

Este supuesto empequeiiecimiento se explica por el respeto debido a su superior
en la jerarquia eclesiastica; ademas, como una estrategia retdrica que busca
transformar el respeto en burla. Sor Juana construye su propio teatro, donde ella
es la protagonista y, para que su plan no fracase, debe acudir al eufemismo y
vaivén entre uno y otro personaje, articulando asi el tipico papel de la monja
confundida que se inclina ante su superior y le rinde tributo arrepintiéndose de sus
malos habitos. En otras palabras, en una sociedad donde todos hacen lo posible
por mantener su lugar a pesar de las contradicciones, “es necesario del disfraz
para sobrevivir’*%,

Por otra parte, la segunda voz, a la que llamaremos “voz intelectual”, por oposicién
a la “voz mistica”, corresponde al momento de la Respuesta en el cual la autora se
dedica a contar episodios de su vida, que son considerados importantes para el
desarrollo de su vocacion. Ademas, expone su punto de vista sobre la necesidad
de una educacion para las mujeres y sobre la urgencia de su reconocimiento en el

1% pid., p. 251.

192 1hid., p. 231.

1% |bid., p. 232.

1% GONZALEZ GARCIA, José M. La cultura del Barroco: Figuras e ironfas de la identidad, Op. cit.,
p. 137.
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medio social. Lo mas importante es reconocer que, a pesar de que se manifieste a
través de la voz mistica o de la intelectual, las dos personalidades buscan definit
su ser e interpretar el mundo, motivo por el cual dejara claro que “la vida humana
s6lo es posible mediante una interpretacién de si mismo”®® y la asimilacién de la
existencia no como una, indivisible e invariable, que s6lo busca ascender hacia un
estado espiritual superior, sino como un conflicto de fuerzas internas, que
organizan una vida y se preparan para enfrentar el mundo usando la mascara mas
adecuada para tener éxito en dicho proyecto.

De acuerdo con Reyna Pastor, “La espiritualidad femenina se encuadra dentro de
las formas mistico-contemplativas™. Leer y orar, manteniendo el decoro de lo
sagrado es una forma de demostrar obediencia femenino-religiosa a los hombres
gue estan a cargo de su cuidado y guia. La Carta Atenagdrica causo en la vida de
la poetisa, gran satisfaccién, que supuso un impulso a su crecimiento comc
escritora. Su espiritu siempre estuvo inclinado a la sabiduria y no a la oracion; su
fuente de poder simbdlico gir6 en torno a la lectura, la interpretaciéon y una
ambicién por encontrar un conocimiento completo del mundo. Su silencio respectc
a muchos aspectos de su vida, en las paginas de su escrito confesional, hace
parte de la existencia que no desea recordar, porque no fue asi como deseaba
pasar el resto de su vida. La realidad que anhela vivir la encuadra en su dimensién
intelectual, cubierta por un atuendo de religiosa.

La presencia de las dos voces, la de la mistica que no duda en poner en juego su
ingenio, y la de intelectual que revela y propone grandes cosas, generan una
suerte de contradiccion en la redaccion. En este sentido, la “voz mistica” visible al
inicio del texto manifiesta, ademas de agradecimientos, dudas; luego, revela que,
tras ver su texto impreso, rompe en llanto porque “me parecié que vuestro favor no
era mas gue una reconvencion que Dios hace a lo mal que le correspondo; y que
como a otros corrige con castigos, a mi me quiere reducir a fuerza de
beneficios™%’. Se enfrenta a si misma y lo que descubre no es su incapacidad sino
su talento, por ello busca ocultarlo de las personas que pretenden hacerle dafio vy,
para ello, nada mas indicado que una voz de desasosiego y humillacién, que
alcanza en varias lineas de la carta.

1% MARIAS, Julian. La mujer y su sombra. Madrid: Alianza, 1987. p. 159.
1% “Introduccién” de Reyna Pastor. En: DUBY, Georges y PERROT, Michelle. Historia de las
mUJeres en Occidente. Madrid: Taurus, 1993. v. 3, p. 560.

"DE LA CRUZ, Respuesta a sor Filotea. En: Primero Suefio y otros escritos, Op. cit., p. 232.
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Supuestamente, el papel de juez y evaluador de las actuaciones inadecuadas que,
aparentemente, habria cometido ella, lo asumiria Manuel Fernandez de Santa
Cruz. ¢Por qué? Tal vez porque él era su codmplice en todo esto. Si bien no la
obligaba a que escribiera, si le daba los medios y el respaldo para que lo hiciera
con mas confianza, de manera que, si él la ayudo en su labor, y luego la critico, no
podria castigarla de algin modo, sin que él mismo se reprendiera también. De ahi
la alegria que expresa frente a la eleccion de su juez: “me librasteis a mi de mi y
de la sentencia que yo misma me daria -que, forzada de mi propio conocimiento,
no pudiera ser menos que de condenacion-, y vos la reservasteis a vuestra
misericordia, porque me amais més de lo que yo me puedo amar”*®,

Ademas de su fingido empequefiecimiento y humildad, en varias de las lineas
donde asume de espléndida forma el papel de buena monja, se muestra
susceptible al cambio de vida al que le impulsa Fernandez de Santa Cruz: “recibc
en mi alma vuestra santisima amonestacion de aplicar el estudio a Libros
Sagrados™, y explica que “el no haber escrito mucho de asuntos sagradosno ha
sido desaficion, ni de aplicacion la falta, sino sobra de temor y reverencia debida a
aguellas Sagradas Letras, para cuya inteligencia yo me conozco tan incapaz y
para cuyo manejo soy tan indigna”*'°. La Juana que vemos en este momento es
sumamente complaciente con su amigo, el obispo de Puebla. A la obediencia, el
menosprecio y la ignorancia que expresa en su personaje de mistica, hay que
sumarle el hecho de que, como ella misma lo manifiesta, no ha escrito sino
“violentada y forzada por dar gusto otros’*!', y, ademas, se culpa por los
conocimientos que posee al afirmar que: “he intentado sepultar con mi nombre, mi
entendimiento, y sacrificarsele solo a quien me lo di6”**2. En pocas palabras, en
esta primera voz, el respeto hacia las convenciones forma parte del discurso, es
una inclinacion y un intento por cambiar de vida, intento que se vera frustradc
porque muchas veces el entendimiento, y €se es el caso de Juana, supera la fe y
permite explorar mas sucesos que la simpleza de la obediencia.

La actitud vital de la poetisa no es mas que el fiel reflejo de la realidad. Cada ser
humano presenta en su existencia contradicciones; nadie puede tener una vida

1% |pid., p. 233.
199 1hid., p. 234.
19 1bid., p. 235.
E; Ibid., p. 236.

Ibid., p. 237.
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lineal y perfecta; por el contrario, estd atravesada de vaivenes, dudas y
mortificaciones que ponen en tela de juicio el verdadero ser y que piden una salida
para intentar recuperarlo. Cada accion que es descrita por la poetisa representa
una realidad donde “todo aquello que parecia simple, en su mundo se convirtié en
complejo”™*3, porque no es facil liberarse del protocolo cortesano y del eclesiastico,
los cuales le proporcionaron una posicion importante en el medio social del
momento. Pero tampoco se pueden negar los deseos y anhelos que habia tenidc
desde pequefia y por los que habia trabajado y se habia esforzado, y que expresa
claramente en sus escritos de caracter diverso. Es cierto que esta inmersa en una
constante contradiccion, pero no es porgue ella no sepa quién es, sino porque su
personalidad es producto esencial de la confusion de su época.

Su vida estuvo rodeada de prejuicios fruto de la represion hacia las mujeres, y de
una lectura de la sociedad cegada por influjos religiosos y miséginos. Ella sabia
que no podia darse a conocer tal como era realmente; su época no lo permitia.
Por ello, interpreta su papel en la sociedad a partir de dos actrices, la que es y la
gue aparenta ser: “son varias voces que cantan de manera diferente un mismc
tema”, el de ser mujer. Entre otros artificios dentro de su escritura, ella recurre a
la figura del sujeto asexuado como forma de establecer la premisa de que el
estudio no depende de las caracteristicas de uno u otro individuo y que, por ello,
las mujeres no estarian en desventaja frente a las capacidades masculinas. Al
acudir a esta figura, la poetisa fractura la alianza instaurada por el orden patriarcal,
cuyo origen data de la Antigiiedad Clasica y cuya fundamentacion esta construida
bajo un pensamiento parcializado del mundo. En este sistema, el hombre ha sidc
designado por la ley de Dios'*®, y por la ley de él mismo, como un ser superior y
dominante frente a las mujeres y a sus hijos: “patriarcado, en su definicion mas
amplia, es la manifestacion y la institucionalizacién del dominio masculino sobre
las mujeres y los nifios de la familia y la ampliacion de ese dominio masculinc
sobre las mujeres a la sociedad en general’*'®. Es decir, las diferencias de género
estan perfectamente marcadas y dirigidas por unas conductas consideradas
apropiadas a cada sexo, que vienen expresadas en la cultura, los valores, las

13 BAJTIN, Mijail, La novela polifénica de Dostoievski y su presentacién en la critica. En
Problemas de la poética de Dostoievski, Op. cit., p. 51.

Y% 1bid., p. 70.

% Que, siendo eminentemente masculino y creador, otorga a Adan el papel de explicar y fabricar
el mundo, mientras que a Eva le relega la labor de cuidar de las necesidades fisicas y vitales de
a%uel y de las de sus hijos.

1| ERNER, Gerda. El origen del patriarcado. En: La creacién del patriarcado. Barcelona: Critica,
1990. p. 340.
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leyes y los roles del constructo social. En este constructo, “toda mujer esta
vinculada a los parientes masculinos de su familia’*’. Sor Juana sélo tuvo la
figura de su abuelo como referente de padre, pero debié darse cuenta, en sus
aflos en el monasterio de San Jer6nimo, que el poder masculino absorbia y
esclavizaba el talento femenino; ella lo vivio en carne propia y también lo intent¢
superar.

Karl Weintraub sefiala que “las confesiones exponen con verdadero arte, la
interpretacion consciente de una vida y un ser, a partir del punto de vista ventajosc
que supone la existencia de un centro pleno de sentido”*'®. Dentro de la polifonia
observada en el texto de la poetisa, se vislumbra la intencion de revelar sus
sentimientos mas profundos, ya sean consagradosa su profesion de religiosa o a
su intencion de mujer. Al escuchar a la narradora del inicio, no queda duda de que
oscila entre sinceridad e ironia; es decir, se mueve de la una a la otra para dar
lugar a una confusiébn que puede ocultar sus verdaderas intenciones. En la
segunda voz, se deja ver mas lucida, con mas razones y comodidad para
manifestar las ideas que van acordes con su espiritu renovado de feminidad.
Adicionalmente, lucha con todas las armas disponibles para hacerse acreedora de
una posicion que le permita tener poder simbdlico, a partir de su escritura critica,
frente al orden social establecido.

En la Respuesta, se guarda el decoro y se es fiel a la tradiciébn barroca donde “la
vida es un camino dificil, lleno de espinas y en perpetua lucha contra uno mismo y
contra los deméas™*®, por aparentar ser quien la sociedad puritana manda y, por
ello, la necesidad de fingir y reprimir las verdaderas intenciones. Después de leel
las paginas iniciales del escrito, para cualquier lector es sorprendente imaginai
gue su narradora era diferente a las demas religiosas; aqui se muestra tan
condescendiente con los designios de otros, que parece que no desea nada mas
gue lo que es debido para guardar la ley en una mujer, como lo manda la religion;
lo demas seria simplemente superfluo.

117
Ibid., p. 317.

118WEINTRAUB Karl. La formacion de la individualidad. Madrid: Megazul-Endymion, 1993. p. 66
GONZALEZ GARCIA, La cultura del Barroco: Figuras e ironias de la identidad, Op. cit., p. 150.
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Si “el discurso literario es un instrumento de expresién de vivencias”*?’, la

Respuesta no evade la funcion primordial que es dar a conocer la vida de un
personaje, pero lo hace de una manera muy particular, ya que la autora confronta
en si misma el sery el parecer. La redaccion de esta carta es semejante a algunos
de sus poemas, donde todo empieza de manera inesperada, pero a lo largo de la
construccion todo se transforma en una hazafia por sobrepasar los limites y
arriesgarse a llegar a lo mas alto del cielo™!. Sin embargo, cuando parece que ha
superado todas las pruebas y ha dejado claro su interés por instruirse y porque
otras mujeres también lo hagan, aparece de nuevo la voz de mistica, vacia y
acusatoria, que ya se habia manifestado al inicio. Ya terminando, recurre al misma
disfraz de su poca voluntad para escribir, ya que: “solamente unos Ejercicios de la
Encarnacion y unos Ofrecimientos de los Dolores, se imprimieron con gusto mio
por la publica devocion, pero sin mi nombre; de los cuales remito algunas
copias™#.

Se puede distinguir, en esta creacion literaria, una especie de existencia
paraddjica, donde lo efimero de la vida hace que todos los lujos y vanidades se
pierdan y, por tanto, las grandes hazafas queden escritas en la historia. Por ello,
su identificacion con Faetdn, hijo de Apolo quien, al igual que ella, consideré todos
los riesgos y se embarc6. Aunque su fracaso fue fruto de su misma hazafia, la
llevé a cabo, y luego concluy6 que la vida es un instante, un suefio y el principio
de la muerte:

Cuerpo siendo, en sosegada calma,
un cadaver con alma,

muerto a la vida y a la muerte vivo,
de lo segundo dando tardas sefias

el de reloj humano.'®

2.4 LOS ACTANTES

Los actantes a los que se remite Juana, en su escrito confesional son,
practicamente, sélo ocho: su maestra, su abuelo, su madre, su hermana, sus

120 DIAZ Alvaro. Aproximacion al texto escrito. Medellin: Universidad de Antioquia, 1999. p. 7

! Tal vez a un mundo trascendental donde los seres humanos no son formas sino ideas, y es un
estado superior que todo ser humano debe alcanzar para poder terminar su existencia de buena
manera y para acceder al conocimiento mas grande del universo, ¢Dios o la ciencia?
122 DE LA CRUZ, Respuesta a sor Filotea. En: Primero Suefio y otros escritos, Op. cit., p. 274.

* Ibid., p. 16

54



comparferas y amigas religiosas, las criadas del convento y un par de niflas que
ella observa mientras juegan. Otro personaje fundamental en la escritura de su
texto es sor Filotea, quien ademas de ser remitente, hace una critica a la actividad
de la poetisa y se inmiscuye en sus asuntos.

Es curioso que Juana decida hablar poco de la vida con su familia, pero es ya un
sintoma de que su objetivo no es exponer una existencia inmersa en una realidad
cotidiana, sino, por el contrario, exponer el progreso de su verdadera vocacion,
gue nada tiene que ver con su vida diaria en la alqueria de Nepantla, sino con su
trabajo intelectual.

Ahora bien, es evidente que cada uno de los actantes que nombra tiene una
funcibn muy importante dentro de su proceso de formacion. Aunque no son
muchos los que menciona, perfectamente se puede hacer una distincion entre los
ayudantes y los oponentes, de acuerdo a la funcién que desempefan dentro de la
vida de la poetisa. En el primer grupo, el de los ayudantes se puede encontrar a la
maestra-amiga que le ensefid a leer tras un pequefio engafo suyo; al abuelo, que
desempefio la funcién de Unica figura paterna y contribuyd prestandole los libros

de su biblioteca; de su hermana y su madre'® no dice mayor cosa, sélo un
informe brevisimo de su existencia, y de repente el gran carifio que ella tenia por
estas dos mujeres miembros de su familia. Otros de los actantes que contribuyen
en la actividad de la poetisa, y que hacen parte de la segunda etapa de su vida, la
de religiosa, son: sus compafieras y criadas del convento, y dos nifias que
ayudaron con su juego a generar dudas e ideas en su entendimiento, cuyo
episodio, ya mencionado, evidencia el aprendizaje empirico al que acude sor
Juana cuando es privada de sus libros: “estaban en mi presencia dos nifas
jugando con un trompo, y apenas yo vi el movimiento y la figura, cuando empecé,
con esta mi locura a considerar el facil moto (movimiento) de la forma esférica”?°.

Resulta extrafio que entre las personas mas cercanas a ella no haga alusion
alguna a su gran amigo y colaborador Carlos de Siglienza y Géngora. Lo cierto es

124 Es evidente que estas dos mujeres miembros de su familia se ajustaban al modelo femenino

correspondiente a esa época; esta puede ser una razon suficiente para que la poetisa no las
mencione por extenso y mas bien se concentre en narrar circunstancias que le son mas
ilrpsportantes para su vida y su vocacién intelectua}. N _ .

DE LA CRUZ, Respuesta a sor Filotea. En: Primero Suefio y otros escritos, Op. cit., p. 255
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que sor Juana guarda el decoro omitiendo varios episodios de su vida que
ayudarian a entender su proceso de aprendizaje, y su proceso de formacion
espiritual. Para ella, basta con lo que contd, pero para los lectores hace falta la
narraciéon de muchas cosas que complementarian su ser en el tiempo.

Por otra parte, el Unico actante que se puede denominar, dentro de la redaccion
de la Respuesta, como oponente es sor Filotea, seudénimo utilizado por el obispo
de Puebla. Este actante, que en un primer momento ayudo a la poetisa en sus
trabajos literarios, luego, al observar todo lo que esta mujer habia logrado, le envia
una carta donde la critica y la reprende para que se aleje de la literatura que no
contribuye para nada en su estado de religiosa.

2.5 ITINERARIO INTELECTUAL

Si bien en la Respuesta Juana no se extiende contando grandes hazafas de su
vida cotidiana, lo que si esta bien dispuesta a dar a conocer es por qué es una
mujer sabia; y evidentemente asi lo demuestra citando y acudiendo cada que
necesita a voces de autores, filésofos, santos(as), eruditos(as), con el Unico fin de
hacer de su texto un manuscrito de saber.

Los autores que ella cita pueden agruparse en dos categorias: historiadores o
retéricos, y santos o simplemente contribuyentes en su vida y obra. Son treinta y
ocho los escritores que aparecen citados en la Respuesta a sor Filotea, ademas
de las mujeres doctas que no se cansa de nombrar. De este nimero de eruditos,
entre los cuales se cuentan, en orden de aparicion, Alberto Magno, Antonio Vieira,
San Buenaventura, Aristételes, Pelagio, Arrio, Martin Lutero, el doctor Cazalla y
Homero, a quienes solamente se los nhombra en algunas paginas. Por el contrario,
otros como Santo Tomas, Quintiliano, San Juan, San Jer6nimo, Séneca, Atanasia
Quirqueiro, Nicolds de Maquiavelo, Santa Teresa, San Pedro, Baltasar Gracian,
Plinio, Aulo Gelio, Lupercio Leonardo de Argensola, Juan Diaz de Arce, San
Agustin, Eusebio, Virgilio, Marcial, San Cipriano, Tito Lucio, San Isidro, Casiodoro,
San Ambrosio, Arato, Parménides, San Juan Criséstomo, San Pablo, San
Gregorio Nacianceno y Ovidio, quienes aparecen referenciados mediante alguna
cita textual o alguna de sus sentencias. Todas estas referencias conducen a
pensar en el caudal de conocimientos de los que ella disponia para realizar su
trabajo como escritora. Asi que su intencion estaba clara: mas que asegurar su
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linaje y su condicién social, asegura su posicion dentro de los escritores mas
influyentes de la época, producto de las reiteradas lecturas y de un esmero para
con la escritura.

En el texto también abundan citas biblicas; es decir, sor Juana conocia muy bien
esta obra sagrada. No en vano cita libros del Antiguo y del Nuevo Testamento
para argumentar las ideas de su escrito, tales como: los libros de Exodo, Salmos,
Daniel, Génesis, Job, Jueces, Reyes, Ester, Josué, Joel, Cantar de los cantares,
Proverbios; el libro del profeta Isaias, el evangelio de Lucas, el de Juan y el de
Mateo; la primera y la segunda carta de los Reyes, la carta a los Corintios y a los
Romanos, la carta a Tito y la primera carta a Timoteo, al igual que los Hechos de
los Apéstoles.

Cada uno de los autores y libros citados estan relacionados con la labor que ella
se plantea desde el principio de su texto: dar a conocer por qué ella poseia y
mostraba grandes capacidades intelectuales, que superan las expectativas que se
tenia de las mujeres en aquella época. Ademas, demuestra una gran habilidad
para escribir a través de la manifestacion de dos voces diferentes, con el fin de
que su mensaje sea solo entendido por los mas hébiles lectores, que miraban la
vida humana bajo una doble perspectiva, que superaba la vision univoca del
mundo cristiano, de la que buscaba alejarse.

2.6 SOR JUANA INES DE LA CRUZ Y SOR FRANCISCA JOSEFA DEL
CASTILLO EN LA HISTORIA DE SUS VIDAS

Francisca Josefa del Castillo y Guevara empez06 a escribir la historia de su Vida en
1713 por peticion de su confesor, el padre Diego de Tapia. Afios atras, en 1691,
sor Juana Inés de la Cruz, a la que probablemente sor Francisca leia, habia hechao
lo mismo: contar su vida. Las dos religiosas escriben la historia de su existencia
porque asi lo requieren otros. La madre del Castillo lo hace por obediencia a su
confesor y para manifestar que llevaba una vida de ascetismo conforme a las
prescripciones de los santos; un dia a dia lleno de martirios que ella misma causa
y cuyo objeto es la obediencia absoluta a Dios y la conversion. En varias partes de
Su escrito, se nota el rigor y la devocion con los que Francisca personifica el
sufrimiento y la humillacion que Jesucristo vivio, tal vez con la intencion de ilustrar
a la figura femenina que esta dispuesta a servir como una verdadera esposa de
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Cristo. Por el contrario, el texto de sor Juana es una autodefensa de su estudio y
sus letras. En él condensa una apologia a la educacién de las mujeres para que
trasciendan en el medio social y laboral sin necesidad de que ocupen roles
comunes como el de madre o0 esposa, Sin0O que sean reconocidas por sus
conocimientos y por sus capacidades fisicas e intelectuales. Las dos escritoras
pertenecieron a la misma época de la historia, el barroco, que fue el ataque que
lanzé la Iglesia para recuperar su poderio y guiar el proyecto de la colonizacion en
Ameérica.

En vista de que, para el género femenino, la posicion mas honorable era la de
religiosa por encima de las mujeres solteras o casadas, y “los conventos fueron el
espacio en el cual las mujeres podian apoyarse unas a otras y acrecentar sus
talentos™?°, tanto sor Juana como sor Francisca tomaron la decisién de ingresar a
estos establecimientos. La mexicana bajo la orden de Santa Paula y la tunjana
bajo la orden de Santa Clara. En vista de lo anterior, las dos optaron por un
camino, a la vez que espinoso, gratificante. Las dos cumplieron gran parte de sus
deseos y vivieron una vida diferente a la de las demas mujeres. A pesar de que las
dos eran de clase acaudalada, el matrimonio fue una opcion que ambas
detestaron™®’ y, por el contrario, la soledad, el estudio y la consagracién a Dios
(mas en el caso de sor Francisca que en el de sor Juana) hicieron parte de su dia
a dia.

Aunque fueron casi coetaneas y desempefiaron una misma profesion, las dos
presentan diferencias en cuanto a lo que esperan del estudio, de su entrada al
convento, al imaginario de feminidad y en cuanto a las expectativas literarias. Sor
Francisca, “en el comienzo de su autobiografia espiritual muestra tres elementos
claves para leer la obra; obediencia y la sumision al confesor; el intenso
sufrimiento de su autora, y la memoria que es el punto de partida para desenredar
la cadena de recuerdos, deshilvanados, que la constituyen”*?®. Durante toda la

126 prélogo de Angela Inés Robledo en: DEL CASTILLO, sor Francisca Josefa. Vida. Caracas:
Fundacion biblioteca Ayacucho, 2007, p. 17.

127 En el caso de que sor Francisca hubiese deseado contraer matrimonio, hubiera tenido unas
buenas nupcias, ya que ademas de pertenecer a una familia de clase media, contaba con el apoyo
incondicional de sus padres. A diferencia de ésta, sor Juana no hubiera tenido éxito ya que, si bien
pertenecia a una familia criolla acaudalada, su condicién de bastarda le impedia concertar un buen
casamiento.

128 prologo de Angela Inés Robledo en: DEL CASTILLO, sor Francisca Josefa. Vida, Op. cit., p. 10.
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narracién, Francisca manifiesta una gran pasién, una profunda reverencia y
humillacién hacia Dios, y, por supuesto, un anhelo por alcanzar la virtud:

Por ese tiempo, dandome Nuestro Sefior unos intensisimos deseos de
padecer mucho, y de traer en todo un continuo ejercicio de humillacién y
conocimiento propio, estando un dia en la oracion de comunidad, me
parece via a mi misma, despojadas las espaldas, atadas las manos con
cadenas de fierro y los pies y los ojos vendados; y que Nuestro Sefor
mandaba a azotarme, y asf se hacia.'*

Su forma de pensar esta marcada radicalmente por las costumbres de la época;
es ella el ejemplo de mujer virtuosa, obediente, que se humilla ante su Dios y
cumple su voluntad. Estas caracteristicas recuerdan al ideal con el que la
Contrarreforma pretendia ejemplificar lo que era ser mujer en el siglo XVII: Maria
la madre de Dios, esclava y santa. Puede ser que sor Francisca lo haya logrado,
de manera que la autobiografia espiritual de la madre del Castillo esta encaminada
a la unién con Dios, una unién en todo sentido de la palabra. Ella desea alcanzar a
su Sefior a través de penas, suplicios y martirios, ya que piensa que la soberbia y
la desobediencia son los peores pecados que un ser humano puede cometer. Ya
finalizando su relato, manifiesta el anhelo de fundirse con ese ser supremo, y asi
lo expresa: “deseo, con codo mi corazén, gastar lo que resta de vida en conocer a

Dios y conocerme a mi”**%; y luego manifiesta

Deseo anegarme cada hora y cada instante, mas y mas, en el amargo de la
pasién y dolores de mi Sefor, y en los dolores y amarguras del limpio y
puro corazén de su Beatisima Madre y Sefiora de mi alma; y para agradar y
complacer a esta alta y soberana Emperatriz, deseo y le pido me alcance
de su Hijo precioso una grande pureza, pues es virtud tan amada de esta
Madre Virgen y de su Hijo Dios.™*!

La pasién con la que escribe sor Francisca es alucinante; su poética e inclinacion
tan profunda hacia ese ser superior configuran su escritura como una poesia que
tiene mucho fervor; cada renglén es un verso de amor, de admiracion y de
tormentos para alcanzar lo deseado. Nada es simple y sor Francisca lo comprende
bien; su escritura es muy bella y su vida tormentosa, pero todo lo hace por amor a
Dios, asi como sor Juana hace todo por amor a las letras.

29 DEL CASTILLO, Sor Francisca Josefa. Vida. Caracas: Biblioteca Ayacucho, 2007. p. 166.
132 Ibid., p. 271.
*!Ibid., p. 272.
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Leer un apartado de la vida de Juana y uno de la de Francisca deja un sentimiento
de agrado, ya que cada una expresa su deseo mas vehemente; las dos esperan
llegar a un fin y para ello utilizan distintos medios: la mexicana pretende, a traves
de su estudio, conquistar los problemas que rigen el universo y, bajo el
conocimiento de la ciencia y la filosofia, penetrar en la teologia, que considera la
méaxima sabiduria, esto con el fin de encontrar a Dios. La segunda, por su parte,
desea simplemente fundirse con la fuerza divina a través de la fe; sigue la verdad
de Cristo, una verdad que no tiene mas fundamentos que la confianza y la entrega
total a sus mandamientos. En este sentido, la mayor oposicion entre las dos
escritoras es que mientras la poetisa busca a Dios a través de la razon, sor
Francisca, guiada por la fe, acepta los designios divinos y cumple a cabalidad la
disposicion de un Dios que es superior e inalcanzable. No obstante, e
independientemente de sus fines, lo que se condensa en cada uno de los dos
textos es la expresion viva de una dura travesia que pretende elevar sus espiritus
a otro nivel; la vida terrenal no es la que desean, sino que buscan una
trascendencia de conocimiento y esperanza.

Habria que preguntarse, después de la lectura de la vida de sor Francisca, cuanto
de lo que tenia sor Juana estaba dispuesta a dar por amor a Dios. Su verdadera
pasion era el estudio, nunca hizo una distincion clara entre Dios y sus letras; sin
embargo, por lo que menciona en la Respuesta, su inclinacién a las letras es
resultado de una voluntad divina. Evidentemente, sor Juana no hace un trabajo de
humillacién para encontrar a su Sefior, tal y como lo hace sor Francisca. Aquélla
plantea su objeto de estudio entre la literatura, la filosofia y la teologia. La
elevacion espiritual de sor Juana esta destinada a “leer y mas leer; a estudiar y
més estudiar’®.

Otra de las diferencias entre sor Juana y sor Francisca es de vocacion. Aguélla
desde temprana edad tuvo ambicion por leer, escribir y estudiar los asuntos del
mundo; Francisca, por el contrario, tuvo desde pequefia una inclinacion hacia los
asuntos sagrados. Aunque aprendié a leer casi sola y podia escribir, ella usaba
estas capacidades para explorar los asuntos de Dios, y sus visiones misticas,
experimentadas a temprana edad, anunciaban el desenlace de su vida. Mientras
tanto, sor Juana dedicaba su tiempo a la lectura y a las clases de gramatica;
ademas, escribia comedias (a sor Francisca le disgustaban mucho estos textos),

%2 FOZ Y FOZ, Pilar. Mujer y educacién en Colombia siglos XVI-XXI. Bogota: Autoedicion, 1997. p.
42.
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poemas y componia villancicos para todo tipo de eventos. La religiosa tunjana
puede caracterizarse mas como una mistica que como una escritora; muy por el
contrario, la religiosa mexicana es una literata y filosofa, que lleva su deseo de
escribir en las venas, su deseo de estudiar en la piel y su deseo de ser una mujer
diferente en la pluma.

La religiosa franciscana recuerda el primer episodio de su vida asi: “solia referir mi
madre que teniéndome en brazos, cuando apenas podia formar las palabras, le
dije con mucho espanto y alegria, que una imagen de un Nifio Jesus, me estaba
llamando”**3, Este recuerdo fundamenta y le otorga sentido a la vida de la religiosa
tunjana quien, desde temprana edad, sentiria admiracion por las cosas sagradas,
y estas le proporcionarian una razén de ser. Sor Juana, la religiosa jerénima, Ic
recuerda como un evento Unico, que comprende su primera leccion de lectura,
accion que seria decisiva en su vida y vocacion. Mientras sor Juana renuncia a la
posibilidad de convertirse en abadesa de su convento, porque esto le impedia
dedicar su tiempo al estudio, sor Francisca, a pesar de todos los sufrimientos que
esto le genera en su vida, desempefia el cargo procurando actuar de la mejor
manera.

Tanto la una como la otra hacen parte de las pocas mujeres ilustradas en la
América barroca. Su proceso de escritura se dio como la apertura a una nueva
figura femenina, que era fruto de la llustracion en Europa y fue traida al territorio
colonizado por algunas mujeres espafiolas que estaban dispuestas a educar a la
poblacion mestiza. El proyecto del que hacen parte sor Juana, como iniciadora de
un proceso educativo femenino incluyente, y sor Francisca, como mujer que hace
uso de la lectura y la escritura, representa las primeras huellas de una instruccion
para mujeres, tanto en lectura y escritura, como en costura y trabajos manuales,
actividades que entrarian a formar parte del curriculo que desarrollarian las nifias
y las jovenes que podian y deseaban estudiar.

Al escribir, sor Francisca manifiesta cierto temor, pero “obedeciendo la voluntad de
Dios™** lleva a feliz término la narracién de su vida. Aunque ella, al igual que sor
Juana, se juzga ignorante, el hecho de escribir la transforma en lo contrario,
principalmente porque “todo aquello que nos ensefia algo emite signos, todo acto

gj DEL CASTILLO, Op. cit., p. 61.
Ibid., p. 246.
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de aprender es una interpretacién de signos o de jeroglificos™* y ella, al final de

su narracion, debi6 comprender mas sobre su vida de lo que cont6. Para la
poetisa mexicana, la escritura (de acuerdo a lo que manifiesta en algunas paginas
de la Respuesta) no es su pasion, pero en la ejecucion no lo hace nada mal,
incluso personajes como Luis de Gongora o Lope de Vega la hubiesen elogiado.

Segun Pilar Foz y Foz, “la mujer se interpreta a si misma y es interpretada por el
hombre”*®. La mujer barroca era un reflejo de la santidad y el servicio, por ello ser
religiosa era una de las profesiones que mayores ventajas traia y, muy a pesar de
la joven tunjana y la mexicana, debieron acudir a los claustros para continuar una
vida, si bien no solitaria, por lo menos alejada de los mandatos del matrimonio y
de la concepcibn comun que obligaba a las mujeres a cumplir “su mision
especifica siempre en relacién con el hombre”™?® . No todas las mujeres podian
acudir y refugiarse en un convento; sin embargo, como ya se ha mencionado
antes, los monasterios fueron grandes centros culturales y de formacion
intelectual, donde las mujeres podian realizar diversas actividades con un mayor
grado de libertad. Este sera el leitmotiv al que recurran las dos religiosas para
explicar su decision de tomar los habitos, sabiendo que no era el anhelo de
ninguna de las dos, pero si era la mejor forma de escapar de la vida comun.

La vida de la mistica esta rodeada, desde edad muy temprana, de todas las
figuras santas con las que ella estaba bien familiarizada y que la influenciarian en

su camino a la religiosidad. Si no esta orando y meditando en soledad, se

encuentra agobiada por algin mal fruto del “castigo de Nuestro Sefior™® o

leyendo los libros de Santa Teresa o martirizdndose para purgar sus pecados.
Entre las figuras humanas que tuvo a su lado y de las que recibié apoyo destacan
su padre, Joaquin del Castillo Sanz de Santamaria, su madre y una criada de la
gue recibia consejos valiosos. A su ingreso al convento de Santa Clara, esta mujel
se muestra temerosa, vulnerable y poco popular entre sus compafieras religiosas.
Recordemos que, con la poetisa mexicana ocurre lo contrario: desde su nifiez esta
rodeada de hombres que la ayudan en su proceso de aprendizaje, como es el
caso de su abuelo, en su infancia, y de Carlos de Siglienza y Goéngora afios

22 DELEUZE, Gilles. Proust y los signos. Barcelona: Anagrama, 1972. p. 12.

FOZ Y FOz, Op. cit., p. 233.
3" DUBY, Georges y PERROT, Michelle. Historia de las mujeres en occidente. Madrid: Taurus,
}3%93, vol. 5, p. 323.

DEL CASTILLO, Op. cit., p. 64.
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después de ingresar al convento de San Jerénimo. Desde temprana edad, es
valiente y arriesgada, posee un gran caracter y seguridad, cualidades de las que
muy probablemente carecia Francisca, quien sobrevive a un martirio y aun
rechazo continuo de una realidad diferente a la de la divinidad; ésta no tuvo coma
aguella, mucho contacto con la sociedad de clase alta; para la tunjana, la humildad
y la pobreza eran cualidades muy valiosas para “darme a la contemplacion de
Dios y su amor”; y para la jeronima, el contacto con eruditos y el gozar de una
buena posicion social eran fundamentales para el desarrollo de su vocacion coma
escritora y mujer sabia.

En fin, las dos forman parte de todo un propdésito para la incorporacién de las
mujeres en el proceso educativo y el reconocimiento social. Tanto la lectura de la
religiosa de Santa Clara como la de la religiosa de San Jeronimo evoca a dos
personalidades ansiosas de conocer y encontrarse en la presencia de la verdad.
Las poéticas de uno y otro texto son fruto del esfuerzo y la dedicacion, no son
escrituras llanas o simples relatos de vida; cada una utiliza su estilo y sus
conceptos al momento de plasmar las ideas en el papel y, aunque suene
redundante, las dos se sobrepusieron a una “sociedad decrépita que no piensa
mas que en las conveniencias’'®. Esa era la sociedad dominada por ideas
religiosas y patriarcales.

Segun Silvia Federici, “el cuerpo ocupa un lugar inferior dentro del organismo
social, por ello, tiende a ser despreciado y controlado”*’. Las dos escritoras
mencionadas no representan para nada a seres corpoOreos; por el contrario,
simbolizan dos soplos de vida que navegan en su mar de deseos. Los cuerpos
gue poseen so6lo hacen parte de una forma que ha tomado su ser. Al parecer,
entre la concepcion del cuerpo de la una y la otra religiosa existe una diferencia: la
tunjana lo ve como algo despreciable, que se debe castigar y someter a suplicios
para asi purificar el espiritu y alcanzar la gloria; la mexicana manifiesta una
indiferencia frente a su existencia corporal; si bien no se flagela, tampoco elogia su
aspecto fisico; no tiene reparos en cortar su cabello o dejar de comer con tal de
lograr sus objetivos. Finalmente, la existencia misma no es mas que un engafic
colorido. Aunque ella no es tan drastica en el trato hacia su cuerpo, lo ve como

%9 STENDHAL. Rojo y negro. Madrid: Gepsa, 1968, p. 362.
199 FEDERICI, Silvia. Caliban y la bruja: mujeres, cuerpos y acumulacién originaria. Madrid:
Traficantes de suefios, 2004. p. 213.
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una herramienta a través de la cual puede expresar todo lo que sabe y puede
hacer.

Al final de su vida lograron muchas cosas a favor de si mismas y de una nueva
perspectiva acerca de cuan importante era que las mujeres pudieran leer, escribir
y educarse. Francisca es una mistica por excelencia; representa un acercamiento
muy profundo con la divinidad, que se manifiesta a través de visiones y de sus
mismas acciones. Esto, junto con su disposicion, deja ver la gran fe y el intenso
amor a Dios, al que pretendia servir y adorar siempre, por encima de todo. Sor
Juana “para lograr su objetivo debia asumir una actitud de modestia, sumision y
humildad”**!, pero, entre tanto respeto, se escondia un gran discurso, que
entretejia un deseo profundo de superar y arriesgarse a cruzar los limites; y de
atreverse a mostrar la verdadera identidad que existe mas alla de la apariencia
corpérea, que para Juana es:

Un vano artificio del cuidado,

es una flor al viento delicada

es un resguardo inutil para el hado:
es una necia diligencia errada,

es un afan caduco y bien mirado,

es cadaver, es polvo, es sombra, es nada. **

2.7 LA VOCACION DE SOR JUANA

La literatura tom6 en mi existencia, el lugar
que habia ocupado la religion: la invadié por
entero y la transfiguroé.

Simone de Beauvoir
Memorias de una joven formal

Contrariamente al trabajo realizado por Simone de Beauvoir en Memorias de una
joven formal (1967), donde su autora narra con detalle cada episodio de su vida y
de las personas que la rodean, dejando claro su linaje y su pensamiento mas

1“1 GALEANO OSPINA, Carlos. Aproximacién a la Autobiografia de la Décima Musa. Medellin:
Secretaria de educacion y cultura de Antioquia, 1976. p. 92.

2 DE LA CRUZ, Sor Juana Inés. Obras Completas. México: Fondo de Cultura Econémica, 1951,
vol. 1. p. 277.
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efimero, sor Juana, en su Respuesta a sor Filotea, se concentra en el desarrollo
de su vocacion, razén por la cual no menciona muchas anécdotas de su vida de
infancia en su casa de San José de Nepantla, cerca de un pueblo llamadc
Amecameca. Estrictamente, ella se ocupa de narrar lo necesario para mostrar que
se considera una escritora propiamente dicha y no una persona cuya existencia
material importa mucho.

Aunque las dos escritoras pertenecen a dos épocas Y situaciones distintas, tanto
una como otra intentan definir su personalidad en sus escritos; es decir, que los
textos que redactan son autobiograficos. Las Memorias de Beauvoir son mas
extensas e incluyen copiosos relatos de su infancia en la casa de campo que tenia
su abuelo en Meyrignac y que visitaba en época de vacaciones, asi como las
aventuras que vivio en su casa de Paris, en la Escuela Normal y en la Sorbona,
donde realizaba estudios de Filosofia y Letras. Sentia una gran admiracion por su
padre y, en el relato de los primeros afios de su vida, cuenta su interaccion con
otras nifias en la escuela, y la presencia de grandes amistades.

Al contrario de aquélla, la mexicana hace un uso del tiempo del relato de su
historia como lo desea: contando so6lo lo que contribuya a su trabajo y su
formacion de ilustrada. Por ello, en su confesion no hace muchas referencias a su
familia, porque no las encuentra necesarias y, sobre todo, porque no contaba con
personas tan cercanas a ella, como las que en su momento tuvo Beauvoir. En lo
gue coinciden de manera clara es en que, para las dos escritoras, el papel de la
sabiduria en la sociedad lo encarnan los hombres: en aquella su padre y los
autores que continuamente leia, y en Juana, su abuelo y luego sus amigos
estudiosos, de manera que las dos admitian que el saber de los hombres es
superior al de las mujeres, pero no porque sean ellas menos inteligentes (Juana y
Simone son un ejemplo de ello), sino porque las convenciones sociales, politicas y
econdmicas deseaban mantener a las mujeres en un grado de inferioridad
respecto a ellos, porque asi era mas facil decidir sobre sus vidas.

Aungque la poetisa mexicana no ahorra lineas en su texto para expresar sus
sentimientos de manera explicita, se sabe que cada palabra consignada en las
paginas de la Respuesta esta escrita con la mayor satisfaccion y amor posibles.
Su forma de expresarlo es a través de argumentos y razones para todas y cada
una de las actitudes e ideas que quiere plantear. Al inicio de su texto, para explicar
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la tardanza de su Respuesta, menciona una cierta incapacidad por parte suya; una
situaciéon comparable al silencio que guardé Santo Tomas, para con su maestro
Alberto Magno, ya que aquél no sabia decir nada digno de Alberto. Asimismo, la
poetisa expresa su humildad y silencio con sor Filotea. En cuanto al tema de por
gqué no ha escrito sobre asuntos sagrados, su respuesta es semejante a la
anterior: ignorancia frente a estos temas y una gran habilidad para escribir textos
profanos, pero, sobre todo, temor a ser castigada debido a que: “una herejia
contra el arte no la castiga el Santo Oficio, sino los discretos con risa y los criticos
con censura, y ésta, iusta vel iniusta, timend non est (justa o injusta, no hay por
qué temerla)”**. Aunque ella quiera dar a entender que su humillacién es real, el
hecho de que defienda y asegure que los juicios sobre los textos literarios son mas
faciles de sobrellevar, deja claro que el artificio de no haber escrito mucho sobre
asuntos sagrados es resultado de su amor por los escritos literarios, a los que
prefiere por encima de aquéllos, y no precisamente porque fuese incapaz, sinc
porque, en verdad, era una mente brillante.

Si es cierto que su vida era ambivalente, como la imagen real y el reflejo en un
espejo, donde el reflejo y el sujeto real no corresponden exactamente, también es
cierto que lo que manifiesta en su confesion no tiene otra intencion que justificarse
y dejar muy claro que si, ella es una mujer intelectual y que, aun asi, puede set
religiosa, porque la vida humana no es mas que el conflicto de uno mismo y de las
verdades que cada uno se plantea como ideales a seguir.

En la vida, tal como la plantea, continuamente habra ataques y conflictos externos.
Ella no pudo evitar las censuras de hombres doctos, porque es una mujer cuyo
espiritu no debia florecer, ya que representa una amenaza. Tal vez a partir de esta
situacion por la que debié atravesar, traiga a colacion la comparacion entre su
existencia y la de Jesucristo que, siendo rey de la sabiduria, predico la palabra con
los justos y reprendié a los que llevaban una mala vida, y fue asesinado en
nombre no de los favores que habia concedido, sino porque algunos de los
hombres a los que agraviéo no le pudieron perdonar ese atrevimiento. De igual
modo, el crimen de la Carta Atenagoérica, y de su trabajo como mujer de letras, nc
consistié en escribir, sino en demostrar su inteligencia y, con ella, desacreditar y
criticar un texto de un eclesiastico superior, ademas de desear estudiar y conocet
a profundidad las cosas del mundo.

%3 |bid., p. 236.
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La gran semejanza entre Cristo y sor Juana es que los dos plantearon su discurso
en favor de los mas oprimidos: los pobres y las mujeres. Teniendo en cuenta
juicios de sus censores, ella manifiesta que no la “han perseguido por saber, sinc
sélo porque he tenido amor a la sabiduria y a las letras”™**. Su mayor transgresion
fue superar la escala de valores a la que estaban sometidas las mujeres y, por lo
tanto, aprender mucho y escribir con mucha entereza, dejando claro que el sabetr
perfecciona el espiritu y traduce la vida de inestable y fortuita a una experiencia
continua de restablecimiento de la libertad.

El caracter y la avidez de Juana y de Simone las llevo a convertir “la pasividad a la
que el sexo femenino estaba condenado en desafio”'*®. No fue tan simple para
Juana ser hereje y para Simone abandonar su religion, porque el Dios en el que
habia creido durante toda su infancia no cumplia sus expectativas, pero era
necesario dejar de pensar, de hablar y de representarse como las demas mujeres
para poder entender el funcionamiento del universo y acceder a la sabiduria,
aunque para ello las dos tuviesen que enfrentar las ambivalencias entre su
verdadero ser y el parecer. Sor Juana se debate entre dos voces que resuenan en
sus adentros, pero bajo la nobleza de su sabiduria sobrevive su estado de monja.
Simone habia concluido que ni sus ‘“incidencias en clase, ni sus lecturas
clandestinas le concernian a Dios™*° ya que era un ser completamente extrafio del
mundo. En conclusién, las dos habian aprendido a no tener miedo, sino a ser Ic
gue su voz mas interior les dictaba, y a opacar los aspectos negativos por los
cuales en una y otra época de la historia se ha definido a la mujer con las
caracteristicas de: “la debilidad del cuerpo, la torpeza de la mente, la falta de
caracter y la ineficacia”*’.

Para las dos pensadoras, ser mujer significaba ser-para-si-misma, no ser-para-
otros. La posesion de su tiempo y del destino de sus vidas intelectuales marcaba
una gran diferencia en cuanto que veian el mundo como una inmersion en el
conocimiento, que implicaba corroer sus almas en la filosofia y las letras hasta el
punto de olvidar sus buenas costumbres y rebelarse, saliéndose del molde que el
mundo le ha impuesto a la feminidad. La idea de la que las dos parten es

% bid., p. 253

*> DE BEAUVOIR, Simone. Memorias de una joven formal. Buenos Aires: Sudamericana, 1959. p.
60.

“Ipid., p. 137.

HIERRO, Graciela. Etica y Feminismo. México: Universidad Nacional Auténoma de México,
2003. p. 46.
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fundamental al momento de interpretar el papel de la mujer en una sociedad
modernizada en todos los sentidos. Para pensar a esa nueva mujer, que no es ni
la medieval, ni la renacentista, hay que releer la historia con un enfoque critico y
libre de prejuicios en contra de ellas, con el fin de incluirlas en la historia coma
agentes activos y no como 6érganos pasivos sobre los que se ejerce influencia. En
este sentido, tanto para la religiosa como para la filosofa, “hombres y mujeres
tenian los mismos titulos de personajes y exigia entre ellos una exacta
reciprocidad”*®.

Federici habla, en sus estudios, de como a la feminidad la han convertido en una
marca de bestialidad e irracionalidad y de como, a partir de ésta definicion, se
produce la exclusion de las mujeres del contrato social implicito en el salario y la
consecuente naturalizacion de su explotacion. Las mujeres que son consideradas
una amenaza para el orden social de una nacion, tal y como lo fue sor Juana, son
observadas con prejuicios, que frecuentemente cumplen la funcién de desacreditar
sus trabajos y excluirlas de una vida normal.

Por su parte, Elisabeth Badinter opina que, al apartar lo femenino de la capacidad
de ser madres, se define a la mujer por lo que es y no por lo que elige ser**. La
Respuesta plantea el problema de manera semejante, solamente que antecede a
Badinter por varios siglos. La realidad femenina, mas identificada con la
interioridad y con los cambios de su realidad mas proxima, su cuerpo, no debe
someterse solamente a ser madre o0 esposa, considerando que, si bien son las
ocupaciones mas honorables en muchas sociedades, solamente actian contra la
degradacion, el uso y el control de los cuerpos femeninos por las leyes
patriarcales. Mucha razén tuvo la poetisa cuando renuncié a ser esposa y madre,
ya que estas dos ocupaciones no generan estructuras cognoscitivas Utiles a la
sociedad ni garantizan la libertad e independencia de las mujeres en la misma.
Ella buscaba trascender en el tiempo y en el espacio, mientras que la posibilidad
de las mujeres comunes solamente las conducia al plano de la inmanencia y, en
palabras de Julian Marias:

No hay que buscar la “naturaleza” de la mujer, porque no es natural;
tampoco su “esencia’, ya que es muy problematico que pueda

1“8 BEAUVOIR, Op. cit., p. 193.
99 BADINTER, Elisabeth. Hombres/Muijeres. Barcelona: Fondo de Cultura Econémica, 2003. p.
133.
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aplicarsele ese concepto, demasiado cargado de una tradicién
filoséfica compleja y bastante equivoca. Hay que preguntarse mas
bien por la consistencia de la mujer, es decir, la linea general y
dominante de su pretension polar, complicada con la masculina,
realizada o frustrada, sobre todo, intentada, en innumerables
trayectorias.**

%9 MARIAS, Op. cit., p. 56.
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Figura 3. Latormenta en el mar de Galilea. Rembrandt, 1633.

70



3. CONTRIBUCION DE DOS MUJERES AL PROYECTO DE LA
EDUCACION FEMENINA EN COLOMBIA

3.1 CLEMENCIA DE CAYCEDO, LA FUNDADORA

La Vida de sor Francisca ofrece una tipica postura acerca de la situacion de las
mujeres en Hispanoamérica: la de inferioridad. Su texto, muy devoto y fehaciente,
siembra en su espiritu el deseo por apartarse del mundo terrenal y unirse a Dios;
su inclinacion hacia los asuntos sagrados la salva de los juicios de la sociedad.
Desde esta perspectiva, la escritura de la franciscana la ubica en un lugat
privilegiado; como ya se habia mencionado antes, las religiosas, por su condicién
de virtuosas, ocupaban una posicion mas honorable por su semejanza con el
imaginario de la Virgen Maria; ademas, le permite hacer parte de la historia comgc
la mistica mas importante de Nueva Granada. Aunque decidio llevar a cabo un
ejercicio de escritura, su texto de caracter confesional no deja clara una postura
que respalde la idea acerca de la importancia del proceso de la educacién
femenina. Ella sigue la tradicion reaccionaria que gobernaba en esta época.

El método de educacion eclesiastico habia gobernado en Occidente desde la
Edad Media y fue traido a América, por eso la conquista significo la esclavitud del
pueblo aborigen, para lograr la conversion y el abandono de las creencias
originarias de estos pueblos. A la diferencia de raza se sumo la diferencia de clase
y de género y, como en toda la historia de la humanidad, donde los fuertes
dominan a los aparentemente débiles, las mujeres nativas cayeron ante el dominic
del hombre blanco, que las tomé como uno de sus premios a la llegada al Nuevo
Mundo. No es facil aceptar que la inferioridad de la mujer sea tan antigua como la
civilizacion, pero seria la religion cristiana, a través de su libro sagrado, la Biblia,
que difundiria formas de comportamiento que uno y otro sexo deberia seguir. De
esta manera, “la funcion principal de la mujer fue la de fiel compafiera y antidoto
de una soledad siempre temida”***; esto, sumado a la condena y a la expulsién del
paraiso por la culpa de Eva, conducen al género femenino a su destierro hacia la
domesticidad y la maternidad.

1 puBY y PERROT, Historia de las mujeres en Occidente, v. 3, Op. cit., p. 598.
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En América, los prejuicios religiosos pesaban sobre los individuos que habitaban
estos territorios y que fueron sometidos por el hombre blanco, que era el ejemplo
de humanidad en Occidente. Aunque en cada periodo histérico hubo mujeres que
participaron en la formacién de la cultura, con el paso del tiempo su imagen se ha
ido desvaneciendo y la sociedad ha olvidado sus contribuciones, convirtiéndolas
en desconocidas ante su propio contexto, justamente por el que trabajaron y al
gue quisieron legar su conocimiento. Ellas, en varias ocasiones, no alcanzaron el
reconocimiento publico porque la distribucion del trabajo las ubicaba en el lugar
menos privilegiado de la escala social, pero, aparentemente, en el mas honorable
y valorado dentro de los trabajos establecidos por la “naturaleza” a los seres
humanos; es decir, a las mujeres, por su condicién de inferioridad e incapacidad,
se les asigna ser madres, esposas y amas de casa, siempre abnegadas vy
decentes.

Como en otros lugares de Occidente, en las Indias, los monasterios constituyeron
centros privilegiados de educacion para la feminidad. Fueron estos lugares los
preferidos por mujeres que deseaban estudiar o cultivar alguna aptitud en
particular; ya vemos a sor Francisca y a sor Juana como ejemplos de que los
monasterios eran una forma de escapar del mundo monétono para encontrarse
con otro que era mas agradable para ellas.

Aunque el numero de las mujeres que participaron en el proceso educativo y
formativo de otras fue reducido, la mujer laica fue la primera en llevar a cabo la
labor de educar a las mujeres del Nuevo Mundo: lo hizo como maestra-amiga o
guia religiosa. La funcion de aquellas primeras maestras era instruir a las mujeres
indigenas en temas basicos, que las preparaban para nuevas y productivas
actividades. Desde el momento de la colonizacién en el siglo XVI, hasta siglos
posteriores, la funcién de la educacién femenina habia sido formarlas para que
desempefiasen de la mejor manera sus papeles de madres y esposas, pero seria
ya en el siglo XVIII cuando tendrian mas posibilidades de acceder a una
educacion diferente a la tradicional y adquiririan més libertad para escribir y
estudiar.

En efecto, tanto en el siglo XVII como en épocas posteriores, “el papel de la
educacion formal (la escuela) y la informal (el hogar) es en todas las sociedades el
de reafirmar y perpetuar los conocimientos, habilidades y actitudes que permitan el
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desempefio de las funciones sociales: masculina y femenina’*®2. Las mujeres, por
lo general, asumian su papel de esposas y madres de la manera mas ajustada al
modelo de la Virgen Maria, y su trabajo fuera del hogar se reducia a comerciar con
productos de costura y a ofrecerse como trabajadoras de servicio en casas
hacendosas.

Dice muy bien Foz y Foz cuando afirma que “lo que sor Juana Inés denuncié en
sus escritos, criollas posteriores trataron de afrontarlo con los hechos’**3, entre
ellas Marfa Ignacia de Azlor'™™ y Juana Torres', quienes denunciaban la
situacion de ignorancia en la que se encontraba la comunidad femenina en
América. A ellas se unié Clemencia de Caycedo y Vélez Ladrén de Guevara
(1710-1779), quien buscaba la innovacion de los métodos educativos en Santa Fe,
capital de la Nueva Granada. Esta criolla santaferefia hizo parte de la gestacion de
un proyecto que buscaba la creacion de una institucion de instruccién femenina.

Para llevar a cabo el proyecto de la fundacion de la primera escuela de ensefianza
para la mujer neogranadina, Clemencia utilizaria, como base teérica y modelo a
seqguir, la Compafia de Maria, fundada en 1607, en Burdeos-Francia por la
sobrina de Michel de Montaigne, Jeanne de Lestonac, cuyo proposito era
restablecer la fe en Maria y la renovacion de la vida religiosa femenina en pro de
una nueva instruccién basada en el humanismo cristiano™®. Desde épocas
inmemoriales, “la mujer siempre ha estado sujeta a la servidumbre de la especie,
por su papel central de procreadora’™’; Jeanne de Lestonac, aunque madre,

152 | ERNER, Gerda. El origen del patriarcado. En: La creacién del patriarcado. Barcelona: Critica,

1990. p. 114.

8 FOZ Y FOZ, Op. cit., p. 43.

%% Muijer de caracter, Marfa Ignacia tomé el habito en Espafia. Obtuvo alla el permiso para fundar
un convento de la Compaiiia de Maria en México. En 1753, un afio después de haber logrado este
permiso, regreso a su pais, donde, junto con varias compafieras que trajo del pais ibérico, fundé el
Convento de Nuestra Sefora del Pilar. Costed ella misma este convento, uno de los primeros
colegios de la ciudad dedicados a la educacion de las nifias en la capital, pero también a la
educacion de las pequefias nifias indigenas. Disponible en Internet:
<http://www.vanguardia.com.mx/columnas-mariaignaciaazloryecheverz-633206.htm|> [Consultado
3 de agosto de 2025]

*® Denunciaba desde Santiago de Chile la situacion de ignorancia femenina y proponia la creacion
de una escuela de ensefianza.

%% A partir de esta forma de humanismo, se concibe al hombre como un ser integro que se forma a
partir de la imagen de Jesucristo, esta en relacion con todas las cosas del mundo, pero su principal
fin es vencer a la muerte y unirse a Dios.

" HIERRO, Op. cit., p. 19
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buscaba “el reconocimiento de los derechos de la mujer a la instruccién™® v,

aunque ella no apuntaba hacia una liberacion femenina absoluta, sus postulados
en favor de la educacion femenina formal hacen parte de los grandes aportes
pedagdgicos en Europa y América.

Clemencia de Caycedo, mujer santaferefia, de procedencia hidalga, emprendio un
largo camino para la construccion del convento-colegio que llevaria el nombre de
La Ensefianza, y cuyo fin seria “la formacién integral y gratuita de la mujer’*™
neogranadina. El proyecto, que habia empezado como una idea para la
emancipacion de las mujeres, iba cultivando frutos en el camino y transformandc
el pensamiento de la comunidad femenina, que en ocasiones se veia conforme
con su suerte. Ella presenté en 1766 a “las autoridades del virreinato de Nueva
Granada el primer proyecto para la mujer neogranadina. Lo elabor6 con precision
en todos los aspectos que de ella dependian, lo financié con esplendidez y lo
complementé con tenacidad”*®°.

Para desarrollar este gran proyecto, conté con la ayuda de sus dos esposos, el
primero un mercader de Cali, Francisco de Echeverri y Cobo, de quien heredé
toda la fortuna y propiedades tras su muerte, y del segundo, Joaquin de Arostegui
y Escoto, un intelectual de quien recibié consejos y ayuda en todos los tramites
legales para la apertura de la escuela. Estas tres figuras son complementarias y
valiosas en el proceso de creacion de La Ensefianza. Si bien Clemencia de
Caycedo era una mujer ilustrada e inteligente y tuvo la gran idea de la creacion de
dicho plantel, este proyecto se vié consolidado con la ayuda econdmica a la que
se haria acreedora; es decir, ese dinero lo invertiria en los tramites y la fundacion
de la escuela. Ademas, de su segundo esposo recibe toda la orientacion teorica y
el apoyo para llevar a buen fin la tarea que se habia propuesto.

Después de elaborar los documentos correspondientes y enviarlos a Espafia
pidiendo la aprobacion para la construccion del convento-colegio, en 1770 recibe
la copia de la real cédula legalizada, pero seria sélo hasta el 23 de abril de 1783
cuando se da inicio oficialmente a las clases en el pensionado-colegio. Esta
escuela seria un avance valioso para la educacion de la mujer neogranadina, y el

8 EOZ Y FOZ, Op. cit., p 49.
159 Ibid., p. 187.
% Ibid., p. 101.

74



inicio de un camino en busqueda de nuevas posibilidades para las mujeres que
deseaban estudiar y profundizar en alguna profesion.

Aunque Clemencia no fue una estupenda escritora, ni fue una gran erudita, era
una mujer cultivada y consciente de la mision que debia llevar a cabo. Las lecturas
que frecuentaba se reducen a las obras de la madre de Agreda, a Santa Teresa y
a otros santos. Su espiritu, aunque permeado por la ideologia de la época, era
bastante habil, y manteniendo una postura de dama ejemplar motivd a que la
educacion de las mujeres fuese un tema de mucha importancia en la sociedad. De
manera que, disponiendo de su propia fortuna, hizo posible que muchas mujeres
neogranadinas accedieran a una formacién pedagdgica que superaba lo elemental
ensefiado en casa por la madre, y tendia a emancipar a la mujer de los roles
comunes asumidos en el medio social.

Ademas, significod “una sencilla partida, un arranque hacia la plena conquista de la
cultura por parte de la mujer*®*. El privilegio que tendrian las mujeres de Santa Fe
con la creacién del nuevo colegio seria enorme; las nifias de cualquier estratc
social podrian acceder a un proceso formativo que involucraba lectura, escritura,
historia religiosa, catecismo y costura, entre otros oficios. Este acontecimiento
formaria parte de las grandes contribuciones de algunas mujeres a la construccion
de una sociedad equitativa y, aunque casi no se la recuerde, Clemencia de
Caycedo fue la fundadora de la primera escuela para la ensefianza femenina con
la que se logré denunciar “ante las autoridades civiles de la peninsula la falta
absoluta de centros educativos para la mujer; se habia pasado de una educacion
doméstica, privilegio de las familias de cierta cultura, a una escuela publica a la
que tenian acceso las nifias de toda condicion social”*®?.

La vida de la mujer en el Nuevo Mundo nunca fue facil; los prejuicios y el
imaginario distorsionado que de ella se percibia desde siglos atras, no le permitian
superar las expectativas sociales. Reproducir el papel que se le habia encargadao
formaba parte de su devenir; su presunta naturaleza inmanente y su poca libertad
para intervenir en temas politicos se sumaban a su pasividad e incapacidad. Era
necesario superar ese periodo y buscar una nueva forma de actuar como mujeres,
ya que “tener hijos, que a su vez tendrian hijos, era repetir al infinito el mismo

o> Ibid., p. 197.
*2 Ibid., p. 192.
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aburrido estribillo; el sabio, el artista, el pensador creaban otro mundo, luminoso y
alegre, donde todo tenia su razén de ser’*®. El aporte realizado por Clemencia de
Caycedo a la pedagogia fue muy grande; no solamente cred la primera escuela
para mujeres, sino que su vision frente a la feminidad super6 sus propios deseos
de ser madre y de ser esposa y abrié un nuevo horizonte para la vida y el progreso
de otras mujeres.

Clemencia de Caycedo mantuvo correspondencia con su director espiritual el
franciscano Fernando de JesUs Larrea; estas epistolas “han transmitido valiosos
elementos para calibrar su proceso espiritual. En un total de veinticuatro cartas,
escritas en la década 1762-1772 como respuesta a las del padre, se descubren
hechos y circunstancias que afectan la vida entera de su dirigida”*®*. Cada uno de
estos relatos revela aspectos de la vida intima, de sus méas preciados suefios,
preocupaciones y necesidades mas urgentes. Una vez mas, se puede observar
como las mujeres hacen uso de la pluma para contar circunstancias de su
existencia. Asi como sor Juana y sor Francisca, Clemencia practicoO un tipo de
escritura autobiografica, de modo que esta forma de escritura se consolidé comao
una de las mas utilizadas por mujeres que querian salir de la conformidad y
manifestar al mundo sus ideas.

En este sentido, se puede afirmar que el imaginario, a partir del cual las mujeres
son débiles, incapaces y poco inteligentes se puede superar; éste no ha sido mas,
gue otro artificio de orden conservador y patriarcal que busca opacar la genialidad
de muchas de las mujeres que han manifestado sus cualidades al contribuir de
manera activa a la construccion de la civilizacion. En otras palabras, para poder
resolver el problema del lugar de la mujer en la sociedad, hay que apropiarse de
las herramientas que pueden ser Utiles para pensarla desde mudltiples
perspectivas, olvidando los prejuicios que existen contra ella.

De igual manera, es necesario imitar las actitudes expresadas por sor Juana, sor
Francisca, Clemencia de Caycedo, Soledad Acosta y Simone de Beauvoir, entre
otras, y renunciar a los prejuicios de la modestia femenina, de la emotividad y de
la supuesta inferioridad. Hay muchas formas de ver el mundo y a sus miembros,
pero a las mujeres siempre se las observa con mayor aceptacion social en una

ﬁj DE BEAUVOIR, Op. cit., p. 144.
FOZ Y FOZ, Op. cit., p. 154.
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escena familiar, que se limita a representar minuciosamente los detalles de una
vida sin dulzuras, monotona y vacia de significados. La vida comun tiende a
reproducir un imaginario impreciso; por el contrario, una existencia llena de dudas
que buscan respuestas, de expectativas por cumplir, de libros que leer y de
continuo asombro la guian por un horizonte de pleno sentido.

Cuando Simone de Beauvoir denuncia en sus escritos que “las mujeres que tenian
un doctorado de Filosoffa podian contarse con los dedos de una mano”'®,
recuerda las palabras de la poetisa mexicana y lo que motivd la obra de
Clemencia de Caycedo. El proceso del cual estas mujeres fueron contribuyentes
se dio paso a paso, intento tras intento, porque urgia que la educacién incorpore
masivamente a las mujeres y les brinde, al igual que a los hombres, todas las
posibilidades para triunfar en la sociedad; y, aunque todavia quede mucho caminc
por recorrer, se puede observar como cada aporte contribuye mas al avance del
proceso de educacién femenina. Juana, Clemencia y Simone fueron sélo algunas
de las mujeres que, estando inconformes con los imaginarios que se les ha
otorgado, buscaron libertad y autonomia sobre su existencia: “la vida humana
consiste en descubrir quién es cada uno, es decir el proyecto auténtico que lo

constituye™°°.

La educacion se convierte en un camino necesario para la supervivencia humana;
cada mujer y cada hombre que acceda al conocimiento se transforman en un
nuevo ser para el mundo. La vida se ve de otra manera cuando se sabe lo que
pasa alrededor y se puede juzgar mas atinadamente. La informacion adquirida se
traduce en significados que laboran la mente y quebrantan la ignorancia de vivir
por una simple razén natural. Teniendo en cuenta las ideas planteadas
anteriormente, se puede afirmar que “la expresién politica y la participacion de las
mujeres en la democracia s6lo se pueden lograr a través de la formacion que
reciben durante sus afios de educacion, esto les permite razonar y tomar una
posicién con respecto a su vida y al lugar que ocupan en la sociedad”*®’.

122 BEAUVOIR, Op. cit., p. 163.

MARIAS, Op. cit., p. 162.
187 CAPUTTO SILVA, Luz Amparo. La mujer en Colombia: Educacién para la democracia y
democracia en la educacion. En: Revista y desarrollo social. Bogota. Vol. 2, No 1 (Enero- Junio de
2008); p. 14.
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Para todas aquellas que aportaron al reconocimiento de la feminidad en la
sociedad, la significacion de su vida estuvo mas alla de la verdad o la falsedad, tal
como la concebia, con ingenuidad, el sentido comun. Sus vidas fueron, sin duda
alguna, una historia dentro de la Historia, obras de arte y exposicion de bellas
imagenes. Poco importa que la Respuesta a sor Filotea esté plagada de vaivenes
en su redaccion; o que Clemencia de Caycedo haya dependido del dinero de su
esposo para crear la primera escuela; el hecho es que convirtieron la vision de lo
corriente en una forma de salir adelante siendo ellas mismas. Asi, poco importa
gue sor Juana, probablemente, haya inventado algunas cosas de su infancia: la
imaginacion de los episodios que tal vez no recordaba tal y como sucedieron
resultan mas admirables. El valor artistico es real y hay que aceptar que la
escritura que configura la poetisa se realiza con el fin de comunicar la naturaleza
de su yo:

En perseguirme, mundo, ¢qué interesas?
¢en qué te ofendo, cuando soélo intento
poner bellezas en mi entendimiento,

y no mi entendimiento en las bellezas?
Y0 no estimo tesoros ni riquezas;

y asi, siempre me causa mas contento
poner riquezas en mi entendimiento,

que no mi entendimiento en las riquezas.'®®

3.2 SOLEDAD ACOSTA, LA ESCRITORA

De acuerdo con Graciela Hierro, tradicionalmente “la maternidad se ha
considerado como el ,destino femenino®; tal hecho dificulta alcanzar una
personalidad valiosa por medio de la realizacién de su trabajo fuera del hogar’*®°.
En muchos casos, tener una determinada profesibn o una vocacion no va
aparejado con el hecho de ser madre, ya que dedicarse a dos labores a la vez no
permite una disposicién de un tiempo suficiente para desempefiar a la perfeccion
ninguno de los dos oficios. No obstante, resulta interesante plantear el hecho de
gue algunas mujeres han desempefiado muy bien su labor de estudiosas, sin dejar
de lado la maternidad, como es el caso de Soledad Acosta de Samper (1833-
1913).

122 DE LA CRUZ, Inundacién Castalida, Op. cit., p. 94.
HIERRO, Op. cit., p. 22
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Esta ilustre escritora ha entrado a formar parte del grupo de mujeres mas
influyentes de Colombia en el siglo XIX. Hija de un militar, historiador y gedgrafo
colombiano, Joaquin Acosta, y de una ciudadana canadiense, Carolina Kemble,
desde muy pequefia viaj6 a Europa, donde recibié su formacién escolar. Fue,
ademas, traductora e historiadora. A partir de su formacién en el viejo continente,
ella adquiri6 muchos conocimientos, que le sirvieron para su proyecto de reforma
a la educacion femenina durante la segunda mitad del siglo XIX en Colombia.

Es interesante sefialar que sus viajes a Europa y el aprendizaje de francés y del
inglés contribuyeron enormemente a su exitoso proposito de ilustracion. Ella fue
un ejemplo de que la clase social afecta el progreso de un individuo. Mientras las
demas mujeres colombianas atravesaban por circunstancias dificiles en cuanto a
la falta de educacion, ella goz6 de un buen ambiente educativo extranjero, razén
por la cual su pensamiento seria diferente al de las demés, que soélo
desempefiaban los roles comunes y cumplian a cabalidad con sus obligaciones
dentro de la sociedad.

Al igual que sor Juana y Simone, Soledad Acosta observd que el conocimiento
estaba asociado con el género masculino y de él que tomd consejos y aprendié
varias cosas Utiles. Las dos figuras masculinas presentes en la vida de la escritora
colombiana fueron su padre y su esposo, de los que siempre recibié apoyo.
Aunque en los pueblos de América, por la época de Soledad Acosta, se estaban
dando los primeros avances en pro de la educacion femenina, sin embargo el
modelo mariano era el ideal a seguir para todas las damas de la nacién. A
diferencia del continente americano, el europeo, que Soledad conocio, era un
lugar mucho mas avanzado, donde las mujeres tenian un poco mas de libertad
para desarrollar diversas actividades.

Hay que recordar que la sociedad que se estaba construyendo en el territorio
neogranadino adopté modelos religiosos reaccionarios, que mantenian a las
mujeres en una condicién de inferioridad, cuyo principal destino era la procreacion
y “lo que se buscaba con esas caracteristicas era que la mujer no rompiera con el
modelo patriarcal impuesto ya que la ,nueva’ nacion en ascenso se basaba en
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aquel modelo”°. Con el final exitoso del proceso independentista, la nueva patria
debia pensar en como educar a los habitantes, especialmente a las mujeres y
aunque no habia aun ideas planteadas, una vez mas las leyes se construyeron de
acuerdo con “los intereses del grupo hegemonico y estos no coincidian
necesariamente con los intereses femeninos”™*. Si en épocas anteriores la
virginidad y la pureza fueron elementos supervalorados para ellas, en el nuevo
periodo se necesitaban madres, esposas y mujeres obedientes.

La escritora colombiana, al igual que sor Juana, se camufla y hace uso de varias
mascaras, que son los seudonimos con los cuales ella firma sus escritos, entre
ellos: Andina, Bertilda y Aldebaran, para que su trabajo sea aceptado con menot
recelo entre los lectores. A pesar de que es una escritora muy brillante, debe
distribuir su tiempo entre su esposo, sus hijas y su trabajo literario; de esta
manera, manteniendo el ideal conservador de familia, emprende su trabajo coma
escritora y defensora de la igualdad de género. Aunque su postura frente a las
ocupaciones femeninas valora mucho el papel de madre y esposa, hace especial
énfasis en que estas ocupaciones no siempre hace felices a las mujeres, debido a
gue cada actividad genera un exceso de trabajo y esfuerzo que nadie reconoce y
gue hace parte de las bondades que, aparentemente, caracterizarian el corazén
femenino.

La aptitud de la mujer para ejercer todas las profesiones es una necesidad, tanto
para ellas como para la sociedad en general. El estudio hace que la sociedad
avance y los avances son reconocimientos para un pueblo. Las mujeres eran
gestoras de igualdad y de conciencia social y formadoras de sus pequefios, que
representarian el futuro de la nacién, de manera que se debia educar bien a las
madres para que sus hijos fuesen buenos seres humanos. En otras palabras,
habia que modificar esa educacion “dirigida a la mujer que siempre estuvo
marcada por la preocupacién de preservar la moral”*’?, por otra que forjara en
ellas estructuras cognoscitivas Gtiles a la civilizacion. En pocas palabras, era
preciso que “la educacion que recibia la mujer fuese mas adecuada a las

179 SEGURA VIRACACHA, Paula Janneth. El ideal femenino de Soledad Acosta de Samper. Un
andlisis de los “Estudios historicos sobre la mujer en la civilizacion” de la revista La mujer. Bogota,
2010, 91 p. Trabajo de grado (Profesional en Estudios Literarios). Pontificia Universidad Javeriana.
Facultad de Ciencias Sociales. Departamento de Literatura, p. 52.
1;; HIERRO, Op. cit., p. 109.

SEGURA VIRACACHA, Op. cit., p. 57.
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necesidades de la época, al grado de civilizacidbn que se disfrutaba y a las
obligaciones que imponia la patria”">,

Uno de los mayores aportes al progreso pedagdgico femenino propuesto por
Soledad Acosta fue la creacion de La mujer, “revista quincenal redactada,
integramente por ella con la exclusiva cooperacion de mujeres, la cual funcioné
desde el 1 de septiembre de 1878 hasta el 15 de mayo de 1881”'"* Y aunque
dirigi6 otras publicaciones, y pertenecio a la tertulia més importante del momento:
El Mosaico, aquélla fue la més importante creacion en pro de la inclusion de las
mujeres en la escritura en Colombia.

Aunque en principio puedan resultar textos un tanto distantes, me atreveria a
sefalar que la memoria presentada por Soledad Acosta en el congreso Hispano-
Lusitano-Americano reunido en Madrid en 1892, llamada Aptitud de las mujeres
para ejercer todas las profesiones, es una pugna semejante a la que planteaba sor
Juana en la Respuesta en relacion con el tema de la educacion y las capacidades
femeninas. Las dos protestan por el lugar de la mujer en la sociedad y porque,
para cambiarlo, urgia una mejor instruccion femenina. Pero lo que las hace mas
proximas es pensar que la debilidad y la estupidez femeninas no son culpa de las
mujeres, sino de las pocas oportunidades que han tenido ellas para educarse v,
segun Soledad Acosta:

Para dar fuerzas, valor y emulacién a las mujeres, cuyas madres y abuelas
han carecido casi por completo de educacién, en mi humilde concepto crec
que deberia empezarse por probarles que no carecen de inteligencia y que
a todas luces son capaces de comprender lo que se les quiere ensefiar con
la misma claridad que lo comprenden los varones.*”

Como ya sor Juana habia evidenciado, asimismo Soledad reitera que el gran
problema no es que las mujeres sean incapaces (esa es la imagen que la

178 ACOSTA, Soledad. “Aptitud de las mujeres para ejercer todas las profesiones”. En: ALZATE,
Carolina y ORDONEZ, Monserrat. Soledad Acosta de Samper, Escritura, género y nacién en el
siglo XIX. Madrid: Iberoamericana, 2005. p. 83.

1" RODRIGUEZ, Flor Maria. Soledad Acosta de Samper, pionera de la profesionalizacién de la
escritura femenina colombiana en el siglo XIX: Dolores, Teresa la Limefia y el corazon de la mujer.
En: ALZATE, Carolina y ORDONEZ, Monserrat. Soledad Acosta de Samper, Escritura, género y
nacion en el siglo XIX. Madrid: Iberoamericana, 2005. p. 205.

1> ACOSTA, Aptitud de las mujeres para ejercer todas las profesiones, Op. cit., p. 84.
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sociedad ha creado para ellas), sino que no se les ha dado una educacion lo
suficientemente amplia y una libertad para que puedan desarrollar actividades que
conduzcan a construir en ellas grandes saberes y asi cultivar mayores habilidades
para poder superar los imaginarios frecuentes.

Hacer un repaso de la historia y de sus personajes es fundamental al momento de
abordar temas como la educacion femenina y los trabajos que las mujeres han
desempefiado en una y otra época. Ya se puede observar cdmo sor Juana nc
denuncia el hecho de que las mujeres fuesen poco ilustradas sin haber encontrado
a lo largo de la historia muchas de ellas que se instruyeron y se convirtieron en
sabias y doctas. Con este antecedente, la poetisa mexicana realiza su trabajc
auto-formativo y demuestra que, al igual que aquellas que la precedieron con
varios siglos, ella deseaba mucho méas para su vida que la conformidad y la
obediencia. Soledad acude a la misma estrategia: buscar en la historia ejemplos
ilustres de mujeres que, aun en épocas anteriores, pensaron y vivieron de manera
muy diferente a la que les correspondia. Conforme a lo anterior, lo que las dos
escritoras admiran de aquellas mujeres es su tenacidad y su coraje y, al igual que
ellas, se consideran un ejemplo a seguir.

Precisamente lo que defienden sor Juana y Soledad es el derecho a la instrucciéon
femenina y, aunque las dos pertenecen a épocas diferentes, sus posturas criticas
ante la falta de instituciones de educaciéon para mujeres hacen evidente un
problema que no se puede eliminar tan facilmente, ya que en cada periodo
histérico, dependiendo de la ideologia que se predique, las mujeres no van a tener
una completa libertad ni tampoco van a tener un acceso ilimitado a la educacion.
Y, a pesar de que las palabras de la escritora colombiana Soledad Acosta sean
muy acertadas cuando menciona que muchas mujeres “en todas partes se han
manifestado dignas de respeto y de la estimacién general”*’®, hay que decir,
también, que para que una mujer sobresalga debe esforzarse y consagrarse a su
vocacion de estudio.

En su recorrido por la historia, Soledad Acosta ha tenido noticias de muchas
mujeres que han consagrado su vida al conocimiento; entre ellas menciona a
varias europeas y a varias estadounidenses que han trabajado en la ciencia, en la

178 |bid., p. 85.
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boténica y en todos los campos de estudio y que han sido dignas representantes
del género y muy buenas en su trabajo. Ademas, debido a que son muchisimas,
para nombrarlas a todas “necesitaria escribir muchos libros de una parte de las
obras importantes en que ha dejado huella la inteligencia femenina”*’’. De manera
qgue las contribuciones de las mujeres proceden de diversos contextos y campos
del conocimiento:

Desde la gran sefiora hasta la humilde sirvienta; desde la dama de
educacidon mas culta, hasta la sencilla labriega. En todas las naciones, las
mujeres han sefialado su huella haciendo el bien en todas las carreras, de
manera que las nifias desde su mas temprana edad podrian escoger
alguna de ellas, segun se sienta con mas o menos fuerza, con menor o
mayor disposicién para tal o cual carrera.'™

Lo que distingue a Soledad Acosta de la poetisa mexicana es que a juicio de la
primera, el trabajo femenino no sélo debe girar en torno al cultivo y a la perfeccién
del espiritu a través de la ciencia, la filosofia o las letras, sino que cualquier mujer
gque sea cultivada e intelectual puede, de la misma manera, ejercer sus
ocupaciones de madre y esposa. Acorde con lo anterior, se puede inferir que sor
Juana sigue un modelo de mujer estrictamente de conocimiento, mientras que
Soledad se ajusta al ideal de mujer conservadora. En otras palabras, la
colombiana cumple con el papel fundamental de toda mujer en la sociedad v,
ademas, ha tenido una buena educacién; estos dos elementos la convierten en
una persona respetable para la época. Y aunque sus escritos han sido muy
inspiradores para estudiosos posteriores, mezclar el hogar y una vocacién de
estudio implica, de alguna manera, ajustarse al modelo patriarcal, ya que, si bien
ella crea un espacio para si misma, no deja de cumplir su funcion llamada
“natural”’. Por lo tanto, su trabajo de escritora seria mas bien uno accesorio que
uno fundamental.

De todas maneras, juicios como éstos pueden ser un tanto radicales. Sor Juana
ensefid que para definirse como mujer no era necesario ser madre 0 esposa, Yy
Soledad demostr6 que ser madre y esposa no es ningun impedimento para que
las mujeres sigan sus suefios y se dediquen a cosas importantes para si mismas y
para el mundo. Es muy licito afirmar, entonces, que la situacion de muchas
mujeres en el mundo es muy semejante a la de Soledad Acosta; es decir, son

1;; Ibid., p. 86.
Ibid., p. 85.
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madres y esposas Yy, a la vez, son trabajadoras. De modo que la vocacion con la
que cada mujer nace se perfecciona con el paso del tiempo; se cimienta de
acuerdo con el camino que decida recorrer para encontrar el verdadero sentido de
su vida.

De todas maneras, el problema no es que las mujeres no puedan realizar varias
actividades a la vez, sino cuales de estas actividades reciben mayor valoracion en
el medio social. No hay que olvidar que, en la mayoria de ocasiones, es mas
valioso el papel de la mujer en el hogar que el papel que pueda desempefar al
margen de las labores domésticas. No obstante, hay que preguntarse cuantas de
ellas serian capaces de abandonar su derecho a ser madres para dedicarse, pot
el contrario, de lleno al estudio. Es una pregunta dificil de responder, perc
seguramente habrd mas mujeres que se inclinen por el camino de la maternidad
que por el camino del conocimiento debido a que, aunque suene redundante, la
feminidad siempre estard asociada con caracteristicas como la delicadeza, el
cuidado y la emocionalidad.

Sin embargo, no todo estd dicho: sor Juana y otras tantas renunciaron
voluntariamente a su papel de madres, mientras Soledad Acosta supo mezclar la
maternidad y el estudio de la mejor manera. En este sentido, las mujeres deben
valorarse mas por su capacidad y disponibilidad para enfrentarse a la realidad
cotidiana que por la realizacion de actividades que se les ha asignado coma
suyas. En este sentido, y de acuerdo con sor Juana y con Soledad Acosta:

Asi como no todos los hombres han nacido para las carreras profesionales,
literarias y artisticas, no todas las mujeres pueden abrazarlas con gran
éxito, pero la educacion pone en evidencia las inclinaciones naturales de
cada ser humano; ninguno debe carecer de aquello que le permita cultivar
su entendimiento, dejandolo después en libertad para consagrarse a la
carrera que mas se incline y por ello, creo que lo justo, lo equitativo sera
abrir las puertas a los entendimientos femeninos para que puedan escoger

la via que mejor convenga.*”®

En Novelas y cuadros de la vida sur-americana (1869) y, mas especificamente en
El corazén de la mujer, Soledad Acosta expone parte de su pensamiento. Este
altimo es un ensayo sicoldgico que desarrolla el tema del caracter y las actitudes

bid., p. 93.
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femeninas de dulzura y sacrificio ante el dominio de las bondades masculinas. En
€l se cuenta la vida de seis mujeres: Matilde, Manuelita, Mercedes, Juanita,
Margarita e Isabel. Todas experimentan alguna tristeza o frustracion, ya que se
ven como seres que nacieron para servir y hacer felices a los demas y no a si
mismas. El modelo de mujer que expone este texto es mas obediente que libre.
Cada uno de los personajes se ve siempre expuesto a las decisiones masculinas;
sin embargo, pueden brindar una vision diferente de lo que es el matrimonio.
Resulta que no todas las nupcias tienen como fin lograr algo positivo para quienes
las contraen; por el contrario, no siempre garantizan la felicidad de las mujeres,
sino que las condena al sufrimiento y las hace presas de las circunstancias diarias,
debido a que su corazon, siempre compasivo y amoroso, no es capaz de
abandonar a los suyos y se sacrifica por su proteccion.

A pesar de que existen multiples diferencias entre el texto de sor Juana y el
ensayo de Soledad Acosta, es legitimo afirmar que las dos autoras hacen uso de
una mascara en la redaccion de sus textos. Ya se vio cOmo la poetisa escribe bajc
el influjo de dos voces, y se debera notar también que las verdaderas intenciones
gue la colombiana quiere expresar en su texto se pueden leer entre lineas; es
decir, que aparentemente la funcién de la mujer, segun se expresa en El corazén
de la mujer, es la de cuidar y servir a los demas. Sin embargo, en la escritura se
percibe un aire de critica respecto a la concepcion del matrimonio y lo que produce
en la vida de las mujeres. De ahi que la autora plantee, implicitamente, que el
matrimonio no siempre conduce a la felicidad y que, en la practica, ocasiona que
las mujeres pierdan su individualidad y se transformen en un ser-para-otro.

Pero, de la misma manera, se puede plantear la idea de que “la mujer puede ser
mas fuerte que el hombre, y que su capacidad de resistir es mayor’*®; ya se ve,
en la narracién de El corazén de la mujer, cobmo las protagonistas, a pesar de sus
deseos y de los de sus hijos (las que son madres), deciden abandonar a aquellos

para volver y cuidar de su esposo.

Soledad Acosta y sor Juana siempre buscaban ocultar sus verdaderas intenciones
acudiendo a diferentes motivos y, aunque resulte triste, ésa es la forma a través

1% GOMEZ OCAMPO, Gilberto El proyecto feminista de Soledad Acosta de Samper: Analisis de El
Corazon de la mujer. En: ALZATE, Carolina y ORDONEZ, Monserrat. Soledad Acosta de Samper,
Escritura, género y nacion en el siglo XIX. Madrid: Iberoamericana, 2005. p. 185.
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de la cual muchas mujeres han podido manifestarse (piénsese, por ejemplo, en
George Sand o en George Eliot). De una manera sigilosa y disimulada quieren
llevar a buen término ideas innovadoras, siempre observando el mundo con
habilidad e inteligencia. La curiosidad, el asombro y el deseo de saber cada dia
mas han sido las razones por la cuales varias mujeres fueron reconocidas en el
medio social; cada una de estas cualidades representaba la materia prima de toda
su creacion; ellas construyeron su mundo a partir de lo que se plantearon
alcanzar. Sor Juana vio en la literatura una forma de vida y un medio para
manifestar su voz; sor Francisca entregd completamente su tiempo y su servicio a
Dios; Clemencia de Caycedo trabajo duro para fundar la primera escuela en Santa
Fe; Soledad Acosta intenté a través de sus escritos cambiar el papel que la
sociedad les habia otorgado a las mujeres y Simone de Beauvoir, permeada por la
filosofia y las letras, escribid varios textos donde expone grandes ideas respecto al
tema de la condicion del llamado segundo sexo.

Aunque Soledad Acosta veia en la mujer un ser que podia desempefar
perfectamente multiples papeles, y su contribucion a la formacion de las mujeres
cambio la idea que se tenia de ellas en Colombia, sin embargo no consiguio que e
grueso de la poblacion femenina se vinculara a programas de educacion formal.
Destacando “el caracter destructivo de los aprendizajes femeninos tradicionales vy,
al mismo tiempo, la extremada dificultad para escapar de ellos”®!, pretendia que
la nueva educacién estuviese fundamentada de acuerdo con las necesidades del
Estado y las propias.

Para Annelise Maugue, “es indiscutible que para escribir, publicar y hacerse
reconocer, las mujeres chocan con dificultades que los hombres no conocen™®.
Debido a esto, las mujeres que emprenden el camino en busca del conocimiento
deben cosechar grandes logros para ser aceptadas dentro de la sociedad. Si bien
el uso de seuddénimos o la ambigiiedad en los textos hacen parte de los artificios
femeninos para evitar ser juzgadas, esta circunstancia también representa una
forma de buscar un camino por el cual las mujeres puedan transitar sin miedo a
los prejuicios y evadiendo los convencionalismos

81 MAUGUE, Analisse. La nueva Eva y el viejo Adan. En: DUBY, Georges y PERROT, Michelle.
Historia las mujeres. Barcelona: Taurus, 1993, vol. 4, p. 564.
%2 |bid., p. 565.
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Finalmente, hay que aceptar que el trabajo que sor Juana realiz6 en pro de la
pedagogia femenina fue brillante y no sdélo tuvo acogida en México, sino en los
diferentes territorios donde ella era conocida. Adicionalmente, hay que mencionatr
que, al igual que la poetisa mexicana, en Colombia brillé otra mujer sabia, Soledad
Acosta, quien fue

Una de las mujeres que mas apoyé la educacion femenina, pero no una
educacion que fuera mediocre, por el contrario, deseaba que las mujeres
aprendieran de las mejores fuentes debido a que asi como fuera su

educacion iba a ser el ejemplo y las ensefianzas que le iban a dar a sus

hijos™®.

'8 SEGURA VIRACACHA, Op. cit., p. 61.

87



CONCLUSIONES

En la Respuesta, sor Juana Inés de la Cruz reclama el derecho de las mujeres al
estudio y a la escritura, situacién que contribuird a la construccion de su identidad
en torno a la vocacion; es decir, es una mujer que se dedica a su formacion
intelectual, motivo por el cual se ubica al margen del imaginario medieval de mujer
sumisa, entregada al hogar y a su esposo y que no tenia ninguna otra funcion
fuera de la casa. Sor Juana no esta de acuerdo con ninguna de estas premisas;
por eso, cuando es criticada por su trabajo de docta, ella es consciente de que
representa una amenaza al orden social debido a su gran sabiduria. Al afirmar su
intelectualidad por encima de los prejuicios, se convierte en una mujer adelantada
a su tiempo y se la podria considerar como la primera feminista en América.

Al estudiar a esta escritora, no sélo se trata de recuperar su historia, sino de
reconstruir, desde varios enfoques, los planteamientos y la vision del mundo que
sor Juana manifiesta en su escrito, los cuales se convierten en elementos
esenciales para adentrarse en el contexto educativo femenino, precisamente
porque, a pesar del tiempo que ha pasado, desde que la poetisa denuncié la falta
de educacién y oportunidades para las mujeres, los problemas acerca de una
instruccion femenina completa se mantienen; ella es un modelo de mujer que tiene
gran valor y vigencia. Aungque los contextos y las épocas son diferentes, la
voluntad de las mujeres para tener un mayor acceso al conocimiento sigue
viéndose truncada por las normas y los imaginarios sociales. En la época por la
gue atravesamos, ya no se trata (aunque hay algunas excepciones), como en la
de sor Juana, de la valoraciéon de la mujer a partir de la castidad y el servicio, sinc
de la mujer objeto que, debido a la expansion de los mercados, se convierte en un
medio a través del cual se pueden promocionar bienes y servicios con el uso de su
cuerpo, lo que conduce a la mujer a asumir una identidad que no le es propia.

Por otro lado, las mujeres que han sido mencionadas durante todas estas paginas
tienen varios aspectos en comun, aunque cada una pertenezca a épocas distintas.
Todas ellas (excepto Soledad Acosta) hacen uso de la escritura autobiografica
porque, aunque creen que poseen una mayor libertad por la posicion que

88



han construido en torno a si mismas, no pueden compartir sus ideas de manera
publica, tal y como lo harian los hombres. Por eso acuden a las escrituras del yo
que, siendo textos dedicados eminentemente a la intimidad, no manifestarian,
aparentemente, mas que episodios privados de una existencia, y eso no afectaria
en nada a la vida publica, ya que guardaban el debido decoro y usualmente se
quedaban en el anonimato. Con todo, la redaccion de los eventos de vida que
realizan sor Juana, sor Francisca, Clemencia de Caycedo y Simone de Beauvolr,
no solo estan destinados a contar relatos de una existencia, sino a construir una
serie de hechos que son muy importantes en su vida y sirven para dar a conocet
Su pensamiento.

Para muchas de las mujeres que se dedicaron al trabajo del conocimiento, fue
necesario el uso de una mascara o una doble personalidad al momento de
expresarse, debido a que la sociedad no les permitié hacerlo libremente. Aunque
fueron reconocidas como mujeres excepcionales, en su camino se encontraron
con muchos obstaculos, que les impedian progresar y consolidarse como seres
capaces de construir su propio futuro de acuerdo a sus intereses.

Partiendo de las premisas de que tanto mujeres y hombres tienen las mismas
capacidades y de que la ignorancia a la que se ha sometido a las mujeres no es
culpa de si mismas sino de la falta de maestras doctas, sor Juana propone un
ideal de mujer que seria perfecto para la presente época. Esta mujer debe estar,
ante todo, decidida a cumplir sus expectativas y a seguir su vocacién, con el fin de
dar al mundo su conocimiento y hacer de si misma una imagen auténtica e
independiente de costumbres y prejuicios sociales.

En la Respuesta, sor Juana manifiesta una gran preocupacion por la educaciéon de
la mujer; poco importa, entonces, si su escrito coincide con la realidad o es
producto de la fantasia; lo importante es el fin al que ella quiere llegar, que no es
otro que una nueva vision del ser-mujer. De esta manera, se puede observar como
no hay una ruptura que separe totalmente la literatura de la realidad; por el
contrario, hace uso de estos dos elementos para constituir un campo semantico
que atraiga la atencion de los lectores y les deje clara la idea, a la que desea
llegar con la escritura de su texto confesional.
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Sor Juana uni6 de un modo muy personal literatura, pedagogia y feminismo,
tomando materiales de los tres campos del saber y manifestando todas sus
vivencias en una escritura del yo; suprimié eventos cotidianos y sélo evidencio los
hechos fundamentales que rodearon su vocacién. Precisamente, fue la
originalidad la que brindé esa riqueza a su texto, y su manifestacion de mujer lo
que constituyé una caracteristica importante en la obra de la poetisa. En la mezcla
de esos tres campos del saber, como son la literatura, la pedagogia y el
feminismo, la Respuesta podria ser considerada dentro del campo literario comao
un antecedente a las Confesiones de Jean Jacques Rousseau, dentro del campao
pedagdgico como una propuesta para educar a las mujeres de formas distintas a
las tradicionales y, ademas, como una especie de manifiesto feminista, propuesto
mucho tiempo antes de que existiera como tal.

A lo largo de este trabajo se ha podido evidenciar como la poetisa mexicana es
una mujer muy interesante, que se puede estudiar desde diferentes campos y
perspectivas. Todo esto tiene que ver con el hecho de que su vida misma fue la
unién de diversos acontecimientos, tales como pertenecer a una orden religiosa y
escribir poemas sensuales; desarrollarse en el campo de las ciencias y la filosofia
y unir estos estudios a una labor que beneficiaria a su género. No obstante, es de
notar también que aun hace falta que se estudie mas a sor Juana; podria resultar
muy interesante analizar sus comedias, sus autos-sacramentales y, sobre todo,
examinar su gran poema Primero Suefio, en relacidn con la Respuesta a sor
Filotea, ya que los dos plantean el problema de la busqueda del conocimiento.

En todo caso, y en lo que concierne a la propia sor Juana, vale la pena afirmar que
los horizontes por los cuales ella guié su trabajo superaron cualquier campac
especifico de conocimiento. La posicion desde la que ella observé su mundo
surgié de la destruccion de un sujeto, la mujer como ser-para-otro, el cual
reemplazé por una imagen de mujer como ser-para-si, y aunque la Respuesta se
plantee como una elaboraciéon insuficiente de la narracion de su vida, puede
respaldar o confirmar la idea de que el ser humano no se construye sélo con sus
vivencias diarias, sino que hace falta asombro y curiosidad para ver el mundo,
para asi poder transformar lo cotidiano en una busqueda infinita del conocimiento
y en la busqueda de la existencia como obra de arte.
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Por otra parte, se puede observar cuan importante es conocer el pasado historico
y el literario, ya que, al realizar su lectura detenida, se pueden vislumbrar muchas
ideas y personajes a los que se debe recordar por su enorme contribuciéon al
avance de la civilizacién. Por eso, este trabajo pretende ser sélo el inicio de una
serie de investigaciones acerca de la poetisa mexicana, que actualmente es poco
recordada, pero que ha de reconocerse como necesaria en el proceso de la
formacion de una identidad femenina moderna.

De igual modo, la obra que dej6 sor Juana para la historia debe renovar su
valoracion en la sociedad. Para ello no requiere de inutiles defensas o de buenos
comentarios basados en una imagen equivoca de ella: la de religiosa. Su
produccién misma es suficiente para justificar todos los elogios que de ella se
puedan hacer. Cada lector puede llegar a sus propias conclusiones una vez haya
leido a la poetisa. Aunque con el paso del tiempo se ha ido esclareciendo un pocac
la vida de esta mujer, fue la decision de inmiscuirse en el estudio de las cosas del
mundo para buscar una salida diferente a su existencia lo que la hace
excepcional. Su destino fue fatal, murié sin haber conocido muchos eventos del
mundo, pero aprendié que todos aquellos que optan por adentrarse en la creacién
de un mundo distinto al comun no tienen, por lo general, un final merecido.

Finalmente, vale la pena mencionar que la vida entendida como la basqueda del
saber y la perfeccion del espiritu se ha convertido en una aspiracion utépica. Estc
quiere decir que la vida, en su forma tradicional, se valora mas que la existencia
filoséfica de un individuo. Es mas féacil llevar un dia a dia sin las dulzuras del
conocimiento y rodeado por las vaguedades de lo momentaneo, que encontrar en
la soledad una dicha por acercarse a la respuesta de muchas preguntas que se
hacen a diario. Sor Juana no necesité de muchas cosas para ser feliz, ella lo fue
porque lo desed y se encamind a encontrarse con lo que tanto habia anheladc
desde su infancia, y lo logré a pesar de las criticas que recibi6. Por lo menos esa
es la imagen que nos dej6 plasmada en la Respuesta a sor Filotea.
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