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RESUMEN

Esta Investigacion fue realizada segun criterios de Investigacion Cualitativa, de
enfoque Histérico Hermenéutico e investigacion Etnografica, centrada en
identificar la permanencia de algunos aspectos del imaginario ancestral del Barrio
Pandiaco de la ciudad de San Juan de Pasto, a pesar de la presion de la ciudad
moderna, procediendo hacer un recorrido por los lugares que aun se conservan
con su connotacion de sagrados, y por medio de entrevistas, (que mas fueron un
dialogo espontaneo y natural) rescatar de la memoria de los habitantes mas
antiguos, toda su oralidad mitos ritos y creencias culturales que les han permitido
romper ese tiempo lineal, y mantenerse en la actualidad como dignos
representantes del legado ancestral del que son duefios, ese legado que un dia
fue de los Quillasingas (sefiores de la luna), excavar en la memoria histérica de la
sefiora Olga Legarda, y sus a vateres por la legalizacion de la fuente de agua
nombrada como “pila del Divino Nifio del 20 de Julio”, uno de los simbolos mas
representativos del Barrio Pandiaco no solo por la simbologia del agua sino
también como representacion de la larga pugna entre lo antiguo-ancestral y la
ciudad moderna.



ABSTRACT

This research was carried out according to criteria of Qualitative Research,
Hermeneutic Historical Approach and Ethnographic research, centered in
identifying the permanence of some aspects of the ancestral imaginary of the
Neighborhood Pandiaco of the city of San Juan of Pasto, in spite of the pressure of
the modern city, proceeding to make a tour of the places that still are conserved
with their connotation of sacred, and through interviews,
(which were more spontaneous and natural dialogue) to rescue from the memory
of the oldest inhabitants, all their orality myths rites and cultural beliefs that have
allowed them to break that linear time, and to remain at present as worthy
representatives of the ancestral legacy of which they are owners, that legacy that
one day was of the Quillasingas (lords of the moon), excavate in the historical
memory of Mrs. Olga Legarda, and their toilets for the legalization of the water
source named as "Stack of the Divine Child of July 20", one of the most
representative symbols of the Pandiaco Neighborhood not only for the symbolism
of water but also as a representation of the long struggle between the ancient-
ancestral and the modern city.
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INTRODUCCION

Teniendo en cuenta que en el devenir antropolégico de la humanidad, existen
historias sagradas que desde tiempos remotos, intentan descifrar tanto el pasado
como el presente del hombre, y lo conducen por una cadena infinita de
posibilidades existenciales, para de esta manera, reconocer que a pesar de los
cambios producidos por el tiempo, el hombre ain manifiesta en su cultura, su
descendencia ancestral.

Este trabajo busca identificar la permanencia de manifestaciones literarias orales
en los habitantes actuales del barrio Pandiaco que evidencien la continuidad de
algunos aspectos importantes de la cultura ancestral indigena en la ciudad
moderna, ya que como se manifestd anteriormente, las necesidades del hombre
por mantenerse ligado a ese cordén umbilical “ancestral”’, han permitido que éste,
Se reconozca en su cultura.

Para dicho fin, se trabajo, a través de experiencias de campo y asi lograr entender
la relacion entre el pasado indigena y la visibn de la ciudad actual de los
habitantes de Pandiaco y asi, relacionar la territorialidad, la religiosidad y la
presencia de simbolos de la cultura ancestral con el tiempo actual. Ademas, se
buscé elementos etnograficos que posibilitaron visualizar los lugares sacros del
barrio Pandiaco y permitieron sustentar su cosmovision en relacién con el mundo
actual. Finalmente, se intentd identificar elementos de la literatura oral que
permitieran reconocer su cosmovision y cultura, como un legado que ha
trascendido en el hombre actual del barrio Pandiaco.

En ese orden de ideas, el siguiente trabajo se dividi6 en tres capitulos que
permiten visualizar de una manera particular cada uno de los elementos religiosos,
culturales, ancestrales y de literatura oral, que le han permitido al barrio Pandiaco,
mantener sus legados ancestrales pese al paso natural de tiempo.

En el primer capitulo, Historia de Pandiaco “un morir para renacer”, se identifica
como en la historia, el barrio Pandiaco, que inici6, como cacicazgo, ha sido
reconocido desde tiempos remotos (incluida la Colonia) como un lugar magico,
lleno de elementos simbdlicos propios de quienes lo habitaban, los Quillasingas o
“sefores de la luna”, sus ritos, mitos y formas de vida, se heredarian con el paso
del tiempo, se transforma, en un barrio.

El segundo capitulo “memoria del olvido: mitos, leyendas, oralidad y simbolos
culturales del barrio Pandiaco”, por su parte, integra a todos aquellos simbolos
materiales e inmateriales que han hecho del barrio Pandiaco, uno de los mas
antiguos y reconocidos poblados del Valle de Atriz. La viuda o llorona, las aguas
termales, Pedro Bombo, el Guere Guere, la leyenda del callejon y el Divino Nifio
del chorro, son algunos de los elementos simbolicos que, a pesar del tiempo, han
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logrado identificar en cada uno de sus pobladores, la extensa culturalidad, que
pese a la modernizacién, se ha sabido sobrellevar. Todo lo anteriormente
mencionado, ha podido identificarse en cada calle del barrio, en cada didlogo con
sus habitantes, en cada historia de su barrio.

Finalmente, el capitulo tres titulado “Pandiaco en la ciudad”, busca entender esa
conexion del hombre ancestral con el moderno, pues teniendo en cuenta que por
su ubicacion geografica, el barrio se convierte en un espacio poblado actualmente
por muchos universitarios, los habitantes “antiguos” del barrio han logrado
mantener viva esa llama cultural en su oralidad, en su quehacer cotidiano, en su
forma de vida, e inclusive sigue manteniéndose en su institucion educativa, que ha
tratado de llevar dicha ancestralidad, a través de la conformacion de eventos
culturales.

De esta manera, la cultura ancestral del barrio Pandiaco, queda en evidencia
hecha vida, palabra y simbolo de quienes atraviesan sus calles y viven en cada
casa; que pueden llamarse, descendientes de los “sefiores de la luna” y heredaron
un espacio, un terreno, que muy modernizado pero que preserva las raices de su
identidad cultural.
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1. DEFINICION DEL PROBLEMA

A pesar de que el hombre sea protagonista de una encrucijada historica, donde
sus creencias religiosas, culturales y morales lo distingan de una época a otra,
aunque sea “constructor de un polvoriento pasado untado de industrializacién y
ubica en su conciencia la idea de “civilizado”, existen elementos que estan lejos de
ser un andamio de recuerdos, pues en cierta parte, él mismo comprende que hay
espacios de su existencia que no cualquier ciencia formal o empirica podria
“argumentar”.

Este hombre sabe que proviene de un momento y un espacio casi magico que sus
ancestros intentaron explicar bajo las concepciones miticas, donde lo simbdélico de
su ser y el entorno que lo rodea, esta envuelto por una serie de redes de
significacién que le dan un puesto en la historia, pero no cualquier puesto: es un
ser en el mundo. Por esta razon, intenta profundizar el conocimiento simbdlico,
busca aprehender el mundo a través de la identificacion de sus producciones
culturales, intenta esbozar su génesis cultural a través de la oralidad y/o la
escritura y asi, comprender por qué tiene el titulo de “racional” entre las demas
especies.

De esta manera, cada cultura fue estructurandose a partir de la premisa
cosmogonica de su naturaleza, sus ritos, sus mitos, leyendas y narraciones de
antepasados, para constituir con el paso del tiempo, un tejido cultural tan grande,
gue su pacto con dicha naturaleza, constituira la presencia de él mismo en el
COSMOS.

Sin embargo, y pese a todo prondstico, éste hombre, también siente necesidad de
pavimentar sus calles, y con ellas, su pensamiento. Envolver en estructuras planas
y fuertes el caparazon de su devenir historico y ocultar todo aquello que le sugiera
retroceso en el afan de su urbanizacion tardia. Pareciera un juego paradgjico entre
el ser y no ser del hombre, pero es precisamente esa paradoja, que lo ha llevado a
la punta de una cadena alimenticia o social.

Un ejemplo claro de lo anterior, estaria presente el barrio pandiaco, que, pese a su
reconocimiento actual como uno de los sectores mas urbanos y universitarios del
sector de Pasto, bajo esas estructuras modernas que ha recibido a cantidades de
foraneos, existe toda una red simbdlica, mitica y ancestral que envuelve a sus
pocos habitantes nativos; dicho proceso, por supuesto, ha sido producto de
algunos cambios del que el tiempo ha sido testigo; donde el paso de lo indigena a
lo “moderno” sucumbe ya, como protagonista de la historia de estos habitantes.
Dichos cambios, han sido alentados por todos aquellos procesos sociales y
culturales de hibridacion donde la educacidon ha jugado un papel importante, ya
que es precisamente en ésta, donde los seres humanos “alteran” sus raices
ancestrales y “modernizan” sus estilos de vida.
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De ahi, que este trabajo parta del cuestionamiento ¢Es pertinente investigar
partiendo de la literatura oral de los actuales pobladores de Pandiaco y la
educacion, el paso de lo indigena a lo moderno?

1.1 JUSTIFICACION

Los habitantes de Pandiaco en su contexto social, cultural y religioso, encuentra
en su devenir histoérico, la necesidad de desempolvar su pasado, y reconstruir su,
pensamiento, en el rito, mito, cosmovision, pacto natural con lo sagrado,
emanados por el recuerdo de un callejon de palabras que circuncidadas por una
cultura de occidente, flotan en la imaginacion y mente de quienes aun las
mantienen.

Es asi como la palabra hablada conduce a la memoria colectiva, contempla en el
hombre la sutileza de su acontecer y se alberga en él, geografias invisibles,
narraciones que fortalecen la comprension de la nueva selva urbana.

Este proceso, por supuesto, ha sido acompafiado de la educacién, pues en ella el
hombre interviene en su cultura, la manifiesta y a la vez, la adecua a los procesos
sociales que lo obligan a transformarse en un ser comunitario, un ser para los
demas.

De alli, que sea necesario en este trabajo, recolectar esa memoria discreta, pero
llena de significacion de uno de los lugares mas antiguos y reconocidos de la
cultura pastusa y cémo la educacion, ha contribuido a la modernizacion de sus
habitantes.

No es nada gratuito que este lugar sea identificado desde épocas de la colonia,
como un espacio sagrado. Sus aguas termales, representaban el poderio del
Volcan Galeras, su asentamiento en el poblado valle de atriz, demuestra la
majestad del mismo. De alli, que quienes habitaron este lugar, mantendrian en
esta tierra una arqueologia de saberes ancestrales, que pese a su salvaje
urbanizacién, ha logrado mantener en los pocos habitantes “nativos” su oralidad.

1.2 OBJETIVOS

1.2.1 Objetivo general

e Identificar la permanencia de manifestaciones literarias orales en los
habitantes actuales del barrio Pandiaco que evidencien la continuidad de
algunos aspectos importantes de la cultura ancestral indigena en la ciudad
moderna y cdmo la educacion ha influido en este proceso.
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1.2.2 Objetivos especificos

L 2

Entender la conexidad entre el pasado indigena y la vision de la ciudad
moderna de los habitantes de Pandiaco para relacionar la territorialidad, la
religiosidad y la presencia de simbolos de la cultura ancestral con el tiempo
actual.

Reconocer elementos etnograficos que posibiliten visualizar los lugares sacros
del barrio Pandiaco y permitan sustentar su cosmovision en relacién con el
mundo actual.

Identificar elementos de la literatura oral que permitan reconocer su
cosmovision y cultura como una de los elementos ancestrales y como la
educacion ha intervenido en este proceso social en los habitantes del barrio
pandiaco.
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2. DISENO METODOLOGICO

2.1 TIPO DE INVESTIGACION

El presente trabajo intenta formularse bajo los lineamientos de la investigacion
etnografica donde la expresividad oral tanto de la ritualidad, el simbolismo magico-
ritual pueda ser evidenciada a través del analisis antropologico y etnoliterario de la
comunidad a investigar.

Dentro de la investigacion etnografica impera la necesidad de superar la historia
de una determinada cultura como un discurso “pasado o muerto” que sélo intenta
“recolectar datos”. De ahi la importancia de buscar alternativas que conlleven a
experiencias significativas como la entrevista y el didlogo comunitario para lograr
rescatar la oralidad de los habitantes mas antiguos del barrio Pandiaco en su
contexto religioso, cultural y mitolégico.

También conlleva, como lo afirmaria el profesor Héctor Rodriguez en su libro
“Ciencias Humanas y Etnoliteratura “al conocimiento de los diversos grupos
humanos, principalmente de aquellos provenientes de la tradicion historica del
hombre prehispanico y evidencian los conflictos entre los sectores del campo y la
ciudad, y especialmente la polarizacion entre las condiciones socioculturales,
econdmicas y politicas de los grupos indigenas y el capitalismo urbano industrial”.

Ademas, se tendra en cuenta como trabajo de campo, la recoleccion de datos que
se puedan obtener para lograr identificar el papel de la educacion, en los procesos
de cambios sociales en la comunidad del barrio pandiaco.

Para la identificacion de dichos conocimientos las acciones a ejecutar son:

e Andlisis de la situacién actual y el contexto histérico ancestral narrado por sus
habitantes para lograr identificar como se dio el paso de lo ancestral a la
ciudad moderna.

¢ Relacion del pasado y presente del barrio Pandiaco a través de la observacion
fotogréafica de los espacios mas representativos del lugar.

e Trabajo de campo: visitas a la comunidad del barrio Pandiaco y a la comunidad
educativa Institucion Aurelio Arturo Martinez.

¢ ldentificacion de las condiciones socioculturales, econémicas y politicas y
reconocimiento de la influencia de éstas en el actuar moderno de los
habitantes del barrio Pandiaco.
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3. HISTORIA DE PANDIACO, UN MORIR PARA RENACER

En los pueblos originarios existen elementos intocables “sin tiempo” que no se
cuentan de manera cronoldgica y que no muestran su pasado como una muerte
sepulcral casi inevitable.

Segun Mircea Eliade en cada acontecimiento “sagrado” y “profano”, algunos
pueblos ancestrales se han reconciliado en el tiempo a través de simbolos y mitos
de sus ancestros, para actualizar su pasado en el tiempo presente. Asi consolidan
el pacto sagrado con su tiempo ciclico.

En este contexto, el Valle de Atriz, muestra una infinita gama de culturalidad que
se enmarca en el génesis de comunidades, que a pesar de la era del pavimento,
aun guarda en sus vestigios una cosmogonia, unos mitos, unas leyendas, con la
Unica intencién de seguir siendo acontecimiento.

Asi se distingue, en un pequefio poblado de este Valle, hace algun tiempo, una
comunidad de indigenas quillasingas que Granda (1997) lo ubica:

El pueblo Quillasinga ocup6 gran parte del territorio narifiense, extendian sus
dominios desde el Guaytara hasta Mamendoy, cerca del limite entre Narifio y
Cauca, y asi mismo se extendieron hacia el oriente hasta Sibundoy. De
acuerdo con lo que proponen sus toponimos y antropommios, los que aun
existen en gran proporcion, se les ha asignado como lengua el Kotché o
Kamsa (rama del arawacochibcha segin S.E. Ortiz y J. Caamafio). *

Ademas agrega:

Las poblaciones quillasingas estaban reunidas en Cacicazgos o "Behetrias",
con una gran densidad de poblacién, entre los cacicazgos mas importantes
estuvieron Mamendoy, Consaca, Genoy Mohombuco, Buisaco, Patascoy,
Yacuanquer, La Laguna y otros. Estos cacicazgos estaban situados unos
cerca de otros, formando pequefias "confederaciones" como ocurria con los
gue se habian situado en los alrededores del Valle de Atriz; Pandiaco,
Mocondino, Pejendino, Calambuco, Obonuco, Juanoy, Anganoy, Matituy,
Buesaquillo y Mapachico. Esta situacion circunvalar sirvié para las posteriores
fundaciones espafiolas.?

Este pueblo quillasinga como otros, tenia una particularidad, la etimologia de su
nombre, los “senores de la luna”, los Quillasingas, una parte de esta poblacion,
convertida en cacicazgo Pandiyacu “agua de encanto”, que habitaba una parte del
Valle de Atriz, encarnaria una serie de relatos propios que con el pasar de los

; GRANDA, Osvaldo. Mito y arte prehispanico en los Andes. México: ILIE UDENAR, 1997. p. 45.
Ibid., p. 48.
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tiempos, seguiran en la memoria de sus habitantes y descendientes como una
estructura magico- religiosa que emergera en sus petroglifos, las creencias de su
cosmologia, en términos de Granda:

El vocablo Quillasinga de origen quichua, parece que fue utilizado por parte de
sus vecinos del sur para hacer relacion a ellos como grupo humano que tenia
costumbres dentro de su cultura material o espiritual ligada al culto lunar.
Dentro de las acepciones que podrian indicarse para el término, tenemos
Quillas-Ingas (Sefores de la Luna, y Quilla-Shinga, borrachos o perezosos).

Es interesante conocer cOmo en la zona de los pequefios cacicazgos de Pandiaco,
Juanoy y el sector de Chachatoy, se han encontrado gran cantidad de petroglifos
constituyendo estos un conjunto de arte rupestre. La nacion Quillasinga alcanzé la
etapa cultural conocida como “Formativo Medio” en la cual se tiene un amplio
conocimiento de la agricultura, un estructurado sistema cosmovisivo, se ejecutan
otologias flnebres, se aumenta el culto de los animales como el “mono”, en este
caso, se instauran practicas religioso-magicas corno la antropofagia, costumbre
gue entre los quillasingas fue observada por varios cronistas, los que a su vez los
diferenciaban por esta costumbre de Los Pastos, que segun ellos, "no comian
carne humana". 3(p.78)

Por su parte, El cronista Pedro Cieza de Leon, en Agosto de 1547 en Pasto, dice
al respecto:

El pueblo — se refiere a Pasto- estd asentado en un muy lindo y hermoso valle,
por donde se pasa un rio de muy sabrosa y dulce agua, y otros muchos
arroyos y fuentes que vienen a dar a él. Llamase este Valle de Atriz; fue
primero muy poblado, y ahora se han retirado a la serrania; esta cercado de
grandes sierras, algunas de montafias y otras de campafia. Los espafioles
tiene en todo este valle sus estancias y caserias, donde tiene sus granjerias, y
las vegas y campifias de este rio esta siempre sembrado de muchos y muy
hermosos trigos y cebadas y maiz y tiene un molino en que muelen trigo;
porque ya en aquella villa no se come pan de maiz por la abundancia que
tienen de trigo. En aquellos llanos hay muchos venados, conejos, perdices,
palomas,4 tortolas, faisanes y pavas. Los indios toman de aquella caza
mucha...

En este proceso histérico, es posible vislumbrar que los quillasingas habitantes de
Pandiyacu, manifestaran en su propia cosmovisién simbologias que pudiesen
sobrepasar los avatares del tiempo lineal.

3 .
Ibid., p. 78.
* CIEZA DE LEON, Pedro. Cronicas del Pert. Per(: Coleccién austral, 1962. p. 137.
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Asi, las concepciones del mundo arcaico, se hacen presentes y la muerte sin
duda como una manifestacion de ellas, no se han manifestado de forma invariable
mediante un lenguaje tedrico, pero el simbolo, el mito, el rito, a diferentes niveles y
con los medios que le son propios, expresan un complejo sistema de afirmaciones
coherentes sobre la realidad ultima de las cosas. Eliade lo considera en si mismo,
una metafisica cuyo sentido profundo es necesario comprender para traducirlo al
lenguaje habitual.

Figura 1. Los poblados del Valle de Atriz en épocas de la Colonia.

Fuente: Pasto Antiguo.

3.1 PANDIACO EN EL TIEMPO SAGRADO

La muerte en la historia, serd concebida como una funcionalidad para resurgir en
la cultura a través del simbolo. Tiempo sagrado y tiempo profano danzaran en un
devenir-existencia de las culturas que destruiran el tiempo lineal.

En la cronologia de los sistemas simbdlicos el tiempo corrosivo ha estado

presente de manera simultanea con la forma de ese tiempo denominado
inamovible. Por lo pronto, es posible precisar que el ser humano, desde sus
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primeros pasos, ha transitado exactamente por el vértice donde se juntan y
separan estas dos formas, y experimenta lo profano y lo sagrado del tiempo. El
tiempo inamovible se da a conocer a través de los mitos y los simbolos; la
experiencia de éste requiere de un llamado ritual. En tanto, la experiencia del
tiempo corrosivo no requiere de mayor disposicion, pues esta presente en cada
circunstancia cotidiana.

En el barrio Pandiaco el tiempo corrosivo o lineal, pasara por la “modernizacion”
de sus calles, casas y avenidas, también podria evidenciarse en las personas
forAneas que ven en el barrio, un interés por su cercania con las principales
universidades de la ciudad de Pasto, los centros médicos, el comercio y en
general por el “desarrollo de la ciudad”. En tanto, el tiempo sagrado, permanece
en cada simbolo, cada palabra de sus habitantes, que sobrepasan los avatares de
la modernidad, y aunque vivan en este tiempo, en su oralidad, en su memoria
trasladada a didlogo, se puede evidenciar que aun conservan buena parte de la
mentalidad ancestral y la sacralidad temporal que forma la identidad de los
habitantes del barrio. Ademas, el hecho de que su nombre, Pandiaco “Agua de
Encanto”, se mantenga, es un indicio, de que su tiempo sagrado aun esti
presente.

Cabe mencionar que la forma del tiempo del Absoluto es, eminentemente, un
tiempo sagrado. Eliade dice: "ElI Tiempo sagrado [...] es un Tiempo mitico, un
Tiempo primordial, un Tiempo original en el sentido de que ha surgido de 'golpe’,
de que no le precede ningun tiempo, porque no podia existir tiempo alguno
antes".”> En efecto, la idea de un tiempo primordial cronolégicamente inhibe
cualquier pretension de algo anterior.

El tiempo primordial, por ser original, es un tiempo sagrado al cual s6lo se puede
aludir indirectamente a través de simbolos, dado que éstos siempre cumplen una
funcién evocadora, lo mentado no es objeto de una experiencia inmediata ni
directa. Durand (1985) sefiala que el simbolo es una manera indirecta de
representar la realidad, ya "que interviene en procesos que no permiten hacer
presente de manera encarnada aquello que se presenta, Sino que recurre a una
re-presentacién, a una imagen®. La evocacién lograda a través del simbolo
permite una suerte de comunién con lo inefable, con lo inalcanzable. Tal es el
caso del tiempo primordial. En este orden, los simbolos aparecen como una
resurreccion de una muerte inevitable del hombre (en este caso quillasinga), pero
no de su ser.

Por otra parte, la vida y la muerte se vinculan directamente con el agua, en
Pandiaco las aguas termales, el chorro del Divino Nifio Jesus, son epicentros de
ese vinculo que junta el tiempo ancestral con la modernidad.

® ELIADE, Mircea. Lo sagrado y lo profano. Barcelona: Paidos Ibérica, 1998. p.28.
® DURANT, Gilbert. La imaginacién simbélica. Buenos Aires: Amorrurtu. p. 9.
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Pandiaco tuvo en el pasado una importancia cultural por sus aguas termales
donde recurrian los pobladores de Pasto los domingos a bafarse, encantarse y
curarse en sus aguas. “Alli, en las aguas del volcan parecia detenerse el tiempo”,
afirma la sefiora Rosa Pachajoa, una de las habitantes mas antiguas del barrio, y
no es para menos, sus increibles poderes curativos que le atribuian le hacian
recordar al hombre, el pacto que con la madre tierra sus ancestros habian
declarado: “era volver a vivir’, manifiesta la sefiora.

El uso funerario del agua, segun Eliade lo justifica por su funcién cosmogonica,
magica y terapéutica. “El agua en los rituales funerarios garantiza un renacimiento
post mortem al mismo tiempo que calman la “sed del muerto”’, ya que en las
distintas concepciones de la muerte, el fallecido no muere del todo, sino que su
estado queda reducido a un modo elemental de existencia. Mientras espera su
vuelta al ciclo césmico (transmigracién) o su liberacion definitiva, el alma del
muerto sufre, y ese sufrimiento se expresa comunmente por la sed.

El Quillasinga muere, pero su cosmogonia trasciende en el momento que el
simbolo del agua, purifica y trasgrede el tiempo lineal. Lo sagrado y lo profano se
invierten en el devenir del hombre contemporaneo. “Las aguas termales limpian
males”, decia la sefiora Magola Moran, “ahuyenta los dolores del cuerpo, los
dolores del alma”. Es decir, el simbolo renace al ancestro.

Eliade también afirmaria que las sorbos a los difuntos tendrian como finalidad
apaciguar sus sufrimientos y regenerarlos mediante su disolucién completa en el
agua. También la inmersién en el agua del bautismo en el cristianismo, seria una
muerte iniciatica, ya que todo lo que en ella se sumerge “renace”. “La inmersién
equivale, en el plano humano a la muerte, y en el césmico, a la catastrofe (diluvio),
que disuelve periédicamente al mundo en el océano primordial”®.

De esta manera, el hombre transportaba su memoria mitica y se negaba a la
amnesia de una modernidad arrasadora que poco a poco acabaria con el espacio
“fisico”, destruiria el tiempo sincronizado ciclicamente que; congregaba al hombre
a renovarse con su historia, con su pacto natural de quien habita o en términos de
Eliade “es muy probable que las defensas de los lugares habitados y de las
ciudades, fueran en su origen, defensas méagicas”®

; ELIADE, Mircea. Tratado de Historia de las religiones. Madrid: Cristiandad. 1974. p. 247.
Ibid. p.248.

° ELIADE, Mircea. Lo sagrado y lo profano. ()p. Cit., P.14.
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3.2 HISTORIOGRAFIA DEL BARRIO PANDIACO

La historiadora Lydia Inés Mufioz Cordero en la "Historia de Pandiaco desde la
Colonia a la Republica" afirma que, “PANDIYACU. En lengua Cotche traduciria
“rio del encanto” o "Agua oculta”. PANDI = Encanto o hechizo; YACU = rio. En
quechua PANDA = Oculto, encanto; YACO= Agua o rio. De la contraccién fonética
del término PANDIYACU, quedd para la historia, solo como PANDIACO, pero su

significado prevalece en el tiempo: "Agua de encanto". *°

Lydia Inés Mufioz, manifiesta que a mediados del siglo XVI, la estancia de
Pandiaco localizada en el Valle de la ciudad, presentaba los siguientes linderos,

Linda por arriba, con propiedad del capitan Don Pedro Enriquez de Guzman,
por abajo con el rio de la Carniceria, por un lado con la estancia de Fermin
de... y por otro con la quebrada del pueblo de Pandiaco. La transaccion de la
hipoteca de la estancia de Pandiaco a nombre del menor Francisco de
gbando y Cornejo se adelanta por el tutor Sefior Enriquez, en 700 patacones.

La historiadora agrega que desde el arte rupestre que existi6 en el barrio se
contemplaba un espiral y otras imagenes relacionadas con el agua, el movimiento
del tiempo y la fertilidad, estos elementos simbdlicos muestran la relacion que
existia entre los ancestros y el agua sagrada.

Expresa, que en el siglo XVI, Pandiaco se convierte en un reducto indigena de
encomienda y estancia; son reconocidos bajo la familia Quillasinga en las cuentas
de tributacion de don Tomas Lopez en 1558. A finales del mismo afio, segun la
tasacion de naturales, pandiaco solo cuenta con 26 tributarios y se caracterizara
porque “su tributacion refiere a la practica de tejidos de mantas de algodon,
chaquiras, alpargatas, cinchas, asi como la elaboracion de piezas de ceramica,
petacas y esteras. En cuanto a la produccion agricola, aparecen el maiz, papas,
frijoles, trigo, linaza, nabos, ajos y cria de aves de corral. Se da la actividad
agricola y artesanal, a buen nivel”.*

En el afio de 1590 la poblacién indigena de Pandiaco tiene 15 tributarios y es un
pueblo pequefio en comparacién con Buesaquillo, Pejendino, Mocondino, Mijitayo
entre otros.

En el siglo XVIII, Pandiaco se convertiria en un centro importante de produccion
agricola con cultivos como el trigo, maiz y papa, se crian ovejas y caballos; y en el
afno de 1700, Pandiaco es reconocido como “el salado” o “el Salado de Pandiaco”.

1 MUNOZ, Lidia Inés. Los Pueblos del Valle de Atriz. [en linea] Bogotd, Colombia: 2015
[Consultado 03 Mayo de 2014] Disponible en Internet:
Plttp://biblioteca.academiahistoria.org.co/pmb/opac_css/index.php?IvI:author_see&id:13032

Ibid.
' Ibid.
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Un auto administrativo del cabildo de Pasto del 10 de Julio lleg6 a determinar que
se paguen los réditos vencidos de mil patacones impuestos en Pandiaco que
poseia el ayudante Francisco Obando.

La estancia de Pandiaco que en 1723, pasa como propiedad de los esposos
Gabriel de Narvaez y Zufiga y dofia Manuela Madrofiero Y Velasco, disponia
de casa grande con cubierta de teja, cuatro yuntas de bueyes de arar bien
aperadas, mas cien cabezas de ovejas de castilla, chicas y grandes, machos y
hembras y las deudas de cinco indios de concierto que sirven en dicha
estancia.

La cuantia de la transaccion fue de 3350 patacones de a ocho reales que los
compradores debian pagar; primero dos mil patacones de censo principal, con
referencia a la “memoria perpetua de misas” y 520 patacones al convento de
nuestro sefior padre San Antonio de la ciudad. **

A causa de la favorabilidad en la produccion de lana y ganado que se daba
en el sector de Pandiaco, el trabajo de produccién de los indigenas por su
parte, estd sometido al sistema del concierto, lo cual implica el
endeudamiento de por vida y la explotacion social por parte de los colonos.
La desigualdad productiva generard a largo plazo, la transformacion de la
estancia a hacienda.

3 Ibid.
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Figura 2. Pandiaco, 1760.

Fuente: Pasto antiguo.

En 1767, con la expulsion de los jesuitas se hizo un balance econdémico
sobre las haciendas expropiadas, entre ellas aparece la de Pandiaco,
avaluada en 7192 pesos. Entre tanto, el 15 de Agosto, se vende la hacienda
de Pandiaco en 10300 pesos, el nuevo duefio es el alférez Gregorio de
Espafia.

En Junio de 1830, Juan Boussingault llega al sur de la republica, oficial
republicano que viene como viajero investigador se acerca al sector de
Pandiaco para observar una fuente termal de la que le habian hablado y la
describe como un rio de agua &cida, gaseosa, ferruginosa, afiadiendo que
de ahi se produce la cal que utilizan en Pasto.

Para el afio 1834, la division administrativa se basa en las parroquias entre
las que se cuenta la de Pandiaco. Hacienda, parroquia, cabildo, vereda de
Pandiaco seran los nombres que identificardn al sector a lo largo del siglo
XIX.

La constitucion de comisariato a la formacion como barrio de Pasto cobrara
protagonismo en el siglo XX:
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Familias como los Bucheli o Zarama y otras mas, terminaran por usufructuar
cada vez mas, las mejores tierras en Pandiaco. En los afios 40 del siglo XX,
se comenzara por realizar la escrituracion de los lotes en Pandiaco, hecho que
contribuird a la descomposicién del resguardo. La propiedad privada creara
sus propias condiciones sociales y econdémicas. **

Por su parte, José Rafael Safiudo, hablando de "La Colonia bajo la casa Borbén",
refiere que cuando se visitd las encomiendas de la regién por parte de Juan
Forero, a solicitud de Francisco Miguel de Robles, Juez de Residencia, la
encomienda de Pandiaco estaba a nombre de Maria, hija de Mauricio Mufioz de
Ayala y Juana Narvadez que sucedi6 a su esposo Javier Rosero en las
encomiendas de Pandiaco, Jongobito, Mombuco y Chuguldi.

Actualmente, el barrio Pandiaco ha evidenciado cambios significativos dentro de
su contexto historico, ya que por colindar con universidades como la de Narifio,
Cooperativa y San Martin, se convirti6 en una zona universitaria. Esto como
consecuencia, causé un drastico cambio en la infraestructura de sus casas- las
pocas que quedan de caracter original- ya que la mayoria, fueron demolidas para
convertirse en grandes aparta estudios o torres de conjuntos cerrados. Por
supuesto, esto implicé un desplazamiento de los espacios sagrados. Por ejemplo,
‘las piedras”, lugar donde actualmente, se encuentran ubicadas torres de
apartamentos que cubren el 100% de los terrenos que en algin momento,
sirvieron como espacios para los rituales de los Quillasingas, y tiempo después, en
espacio de consagracion familiar de los principales grupos de personas que se
encontraban en dicho lugar.

Otro cambio significativo que sufrieron los espacios sagrados en el barrio
Pandiaco debido a su modernizacién, esta evidenciado en el cierre casi total de
las aguas termales, de las cuales soOlo quedan algunas, y eso porque se
convirtieron en un sustento econémico para algunas familias. Por supuesto lo
anterior, no sélo implica un cambio en la infraestructura; sino ademas, en la
limitacién al acceso de las mismas, ya que como se menciond anteriormente,
sirven de sostenimiento economico.

Por su parte, y pese a que actualmente, el divino Nifio Jesus del 20 de Julio se
mantiene, también se ha visto afectado, ya que por desconocimiento de sus raices
histéricas, algunos habitantes nuevos, no distinguen la importancia que El
representa para el barrio.

Ademas, la cercania de clinicas y el centro comercial Valle de Atriz, también lo ha
ubicado como zona comercial, lo que ha permitido, que el barrio Pandiaco se
reconozca mucho mas en la ciudad de Pasto, convirtiéndolo en un punto de
referencia y ubicacion.

% |bid.
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Podria afirmarse, que las construcciones modernas, como apartamentos y aparta
estudios también han generado transformaciones de urbe. Sin embargo, a pesar
de lo anterior, los habitantes “nativos” del barrio, guardan muy celosamente en su
devenir histoérico, toda una red de simbolismos y significaciones culturales que les
permite sumergirse en ese gran valle de cemento. Por ejemplo, las ceremonias
religiosas en torno al Divino Nifio del 20 de Julio, aun se mantienen gracias a la
constancia de sus habitantes, y en especial, de quién permitié que alli estuviera, la
sefora Olga Legarda.

Finalmente, el desplazamiento del matadero a otro punto de la ciudad, permitio
que en dicho lugar, se llevara a cabo el Centro Cultural Pandiaco, espacio de
reconocimiento y apropiacion del carnaval de negros y blancos de la ciudad de
Pasto, donde los habitantes de la ciudad y foraneos, identifican a través de
mufiecos propios del carnaval, los elementos caracteristicos del mismo. Ademas,
al lado de este espacio, se construyd la casa de la Ciencia y el Juego, espacio
visitado cotidianamente por Instituciones Educativas, donde sus estudiantes
descubren nuevas formas de conocimiento a través de actividades ludicas.

Figura 3. Centro Cultural Pandiaco.

Fuente. Esta investigacion.
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De esta manera, el barrio Pandiaco, a lo largo de su historia, se ha convertido en
uno de los lugares donde ma&s elementos simbdlicos culturales se han
concentrado, y a pesar de sus cambios producto del tiempo y la modernizacion, ha
sabido mantener, en el espacio de la memoria de sus habitantes, toda su
simbologia magico-religiosa.

Figura 4. Casa de La Cienciay el Juego en Pandiaco.

Y EL JUEGO

Fuente. Esta investigacion.
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4. MEMORIA DEL OLVIDO: MITOS, LEYENDAS, ORALIDAD Y SIMBOLOS
CULTURALES DEL BARRIO PANDIACO

El espacio cosmogonico del Valle de Atriz, es el reflejo cultural que envuelve al
hombre andino de antes y del ahora en un entretejido de palabras, canto, mito y
relatos que se vuelven propios con el transcurrir del tiempo. De esta manera, y
haciendo un recorrido presencial por la memoria de sus habitantes y por las calles,
se pudo identificar en Pandiaco algunos relatos que garantizan por qué este lugar
sigue siendo un agua de encanto.

Los mitos relatan no solamente el inicio del mundo, de las plantas y del hombre,
sino también de los hechos primordiales que han preexistido en la historia. Eliade
(1968), planted que:

El mito es una realidad. No es s6lo una imagen del pasado, sino un
instrumento que el ser humano utiliza continuamente para percibir lo sagrado.
Se adentra en las mitologias de la antigua Grecia, de los romanos, de los
aborigenes de Australia, y relata un acontecimiento que ha tenido lugar en el
tiempo primordial, el tiempo fabuloso de los «comienzos»*®

Por otra parte, Cassirer afirma que, “El mito en su verdadero sentido y esencia, no
es tedrico; desafia nuestras categorias fundamentales del pensamiento”.*®Es
decir, el mito es la primera expresion de la actividad cultural del hombre donde se
evidencia la exaltacion social y reafirmacion cultural del pensamiento mediante la
cosmovision de determinadas sociedades, donde se ensefia a los hombres las
historias primordiales que los han constituido todo lo que tiene relacion con su
existencia, para llegar al secreto de su origen.

Partiendo de estas premisas, el barrio Pandiaco no podia quedar desprendido de
ese bagaje que, dentro de su cosmogonia localizada en el Valle de Atriz se ha
sostenido en la memoria de sus habitantes y ha tratado de esquivar la seduccién
de la modernizacién y pese a su estructura “fisica” actualizada, todavia ronda en la
memoria de sus habitantes nativos las palabras hechas vida de sus antepasados y
sus sitios simbalicos.

Continuando con el discurso de Eliade, definié el mito como una historia sagrada
que:

Relata un acontecimiento que ha tenido lugar en el tiempo primordial, el
tiempo fabuloso de los «comienzos». Dicho de otro modo: el mito cuenta
cémo, gracias a las hazafias de los Seres Sobrenaturales, una realidad ha
venido a la existencia, sea ésta la realidad total, el Cosmos, o solamente un

'* ELIADE, Mircea. Mito y Realidad. Barcelona: Labor S.A, 1991. p. 18.
'® CASSIER, Ernest. Antropologia Filoséfica. Mexico: UNAM, 1945. p. 65.
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fragmento: una isla, una especie vegetal, un comportamiento humano, una
institucion. Es, pues, siempre el relato de una «creacion»: se narra como algo
ha sido producido, ha comenzado a ser. El mito no habla de lo que ha
sucedido realmente, de lo que se ha manifestado plenamente. Los personajes
de los mitos son Seres Sobrenaturales. Se les conoce sobre todo por lo que
han hecho en el tiempo prestigioso de los «comienzos». Los mitos revelan,
pues, la actividad creadora y desvelan la sacralidad (o simplemente la «sobre-
naturalidad») de sus obras. *’

Es decir, el mito explica el sentido del origen de las cosas, de la vida, de esas
preguntas existenciales que el hombre se plantea. Entonces es importante
rescatarlo como una forma de conocer a la par de la mirada cientifica y
tecnologica que se hace sobre el mundo, y no se puede descartar la realidad, que
a pesar de gque el hombre como sujeto pretenda mantener viva su cosmovision, no
esta exento de las imposiciones de la modernidad. Reconocer la vida y el origen
del universo, sin perder de vista, que tiene una relacién directa con lo sagrado,
que recoge hechos trascendentes como el nacimiento, la vida y la muerte del
hombre relacionados con una vision de mundo.

El mito es relato vivo por excelencia, atiende en su estructura a un inicio, la
complejidad de la accion y un desenlace de la historia contada desde la oralidad y
transmitida de generacion en generacion. El mito es narracién en el sentido en que
comporta una superestructura que lo sostiene, que le otorga un nivel de lenguaje
propio y hace de él materia sensible en su caracter verbal.

El mito una estructura que atiende a la vitalidad, de una realidad cultural
extremadamente compleja que puede abordarse e interpretarse en perspectivas
multiples y complementarias, a la historia verdadera o historia falsa, a lo que
revelan, al conocimiento y a su funcién. Por su parte, Lévi-Strauss, escribia que:

Cada sociedad expresa en sus mitos sentimientos fundamentales tales como
el amor, el odio la venganza, comunes a la humanidad entera” y al decir
“pretenden” establecer un claro juicio a ver en el mito una realidad que
amalgame en una sola forma las miles de maneras expresivas de una
sociedad. '8

El mito como narracion, no solo ofrece el rostro de una sociedad o sus indefinibles
partes, también hace posibles esas partes de la sociedad, incluso, las no visibles,
las que preexisten como formas secretas de la realidad. Klein, I. (2009) dice que
‘la narracién es, en sintesis, una forma de conocimiento”, el mito en tanto
narracion permite descubrir y conocer, es “a través de la narracion —continta Klein
— que cierta informacion o cierto saber, es decir aquello que necesita ser definido o

" ELIADE, Mircea. Mito y Realidad. Op. Cit., p. 15
® LEVI-Strauss. La estructura de los mitos. Antropologia estructural. Buenos Aires: EUDEBA.
1968. p. 230.
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explicado, se torna mas accesible”. *°

En esta narracion que es el mito, existe una forma de comprension que
complementa la forma visible e inteligible de la realidad, y mas alla, de la sociedad
gue vive esa realidad. Segun Cassirer:

El mito ofrece, como si dijéramos, un rostro doble. Por una parte nos muestra
una estructura "conceptual" y, por otra, una estructura "perceptual”. No es una
mera masa de ideas confusas y sin organizacién; depende de un modo
definido de percepcion. Si el mito no percibiera el mundo de un modo diferente
no podria juzgarlo o interpretarlo en su manera especifica. %°

El mito es accion situado en un tiempo que es retorno permanente, un ir y volver
del hombre como personaje situado para responderse las preguntas
fundamentales de su existencia ¢Quién soy? ¢De dbénde vengo? Mito con
diferentes posibilidades de interpretacion segun las diferentes culturas. Descubrir
el rostro del mito, es moverse en el terreno del lenguaje simbdlico para
comprender su estructura conceptual y perceptual.

Partiendo de lo anterior, el identificar la esencia de lo que implica vivir y ser parte
de la cultura de un barrio tan popular para la cultura narifiense como lo es el barrio
Pandiaco, implica para sus habitantes un compromiso con su ser y con el mundo
gue los acontece. Aunque son conscientes de que son parte de una sociedad mas
industrializada, quiza el devenir de la “narracion mitolégica” es la que les permite
mantener viva la oralidad de su vida cultural.

Esto sucede gracias a que los habitantes del barrio Pandiaco mantienen viva en
su palabra, toda la herencia cultural de la que son duefios, y se manifiesta en cada
uno de los lugares que, aun en esta modernidad, mantienen su connotacién de
sagrado. Por ejemplo, el Divino Nifio Jesus del Chorro, del cual, esa pequefia
fuente de agua originaria del Volcan Galeras, les recuerda la etimologia de su
nombre “agua de encato”, y como lo expresa la sefora Olga Legarda “el agua del
chorro es milagrosa” evocando asi, que desde tiempos remotos el agua, ha sido
uno de los simbolos mas significativos del barrio, al igual que sus termales.

En consecuencia, Eliade manifestdé que “conocer los mitos es aprender el secreto
del origen de las cosas. En otros términos: se aprende no sélo cémo las cosas han
llegado a la existencia, sino también dénde encontrarlas y como hacerlas
reaparecer cuando desaparecen”?, y siguiendo de nuevo lo propuesto por Klein
(2009) la narracion favorece la experiencia colectiva, pues a través de ella “la
experiencia individual se inscribe en la cultura de una comunidad. Porque toda

9 KLEIN, I. La narracién. Buenos Aires: EUDEBA. 2009. p. 11
% CASSIER, Ernest. Antropologia Filosofica. Mexico: UNAM, 1945. p. 67
! ELIADE, Mircea. Mito y Realidad. Op. Cit., p. 26.
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comunidad, o sea un conjunto de seres humanos que interactian entre si, se
constituye sobre la base de un consenso comun en el marco del cual la narracién
de lo inusual puede interpretarse y cobrar significado.”

Asi mismo, Eliade agrega que: hay dos tipos de mito, los mitos de origen los
cuales prolongan y complementan a los mitos cosmogonicos, estos dos nos
hablan de como una nueva creacion ha enriquecido o empobrecido el mundo;
afirmando que dichos mitos relatan como la intervencion de los dioses, generan el
origen del mundo, del universo, respondiendo a los interrogantes que tuvieron los
hombres desde su origen a partir de esas preguntas existenciales, relacionados
con la historia de los dioses con la creacion de mundo, de hombres, animales,
plantas y alimentos que logran asi darnos razén de algo.

Por otra parte, Cassirer afirmaria que:

Para poder captar y describir esta diferencia podriamos decir que lo que
primariamente percibe el mito no son caracteres objetivos sino fisiognémicos.
La naturaleza en su sentido empirico o cientifico puede ser definida como "la
existencia de las cosas en cuanto esta determinada por leyes universales".
Semejante "naturaleza" no existe para el mito; su mundo es dramético, de
acciones, de fuerzas, de poderes en pugna. En todo fendmeno de la
naturaleza no ve mas que la colision de estos poderes. No es posible hablar
de las cosas como de una materia muerta o indiferente. Los objetos son
benéficos o maléficos, amigables u hostiles, familiares o extrafos,
fascinadores y atrayentes o amenazadores y repelentes.

Para este autor, los tipos de mito parten de la percepcion que se encuentra
impregnada por cualidades emotivas y fendbmenos de la naturaleza que no va mas
alla de las fuerzas sobrenaturales. En ese sentido, se infiere que solo habria mitos
relacionados con la naturaleza y con lo humano, es decir, mitos que resultan
ajenos a la experiencia humana mas alla de la percepcién, como el entorno natural
y Su origen, su esencia o su forma; y mitos relacionados con la humanidad, su
origen, sus designios, sus destinos, oponentes o adversarios, defensores y
salvadores; todos ligados al caracter emotivo.

Se pudo evidenciar en entrevistas y experiencias significativas el gran baudl de
narrativa colectiva y personal que en cada uno de los habitantes del barrio
Pandiaco permanecen como herencia de una cultura ancestral que a pesar del
tiempo, se ha logrado mantener gracias a esa dinAmica del mito como relato vivo.

2 KLEIN, Op. Cit., p. 15.
8 CASSIER, Op. Cit., p. 68
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4.1 LA PERSISTENCIA DE LA LITERATURA ORAL EN PANDIACO

A pesar de que la historia intenta dibujar en la mente de los individuos
acontecimientos de un tiempo determinado que le serviran a este mismo, como
herramienta de su identidad y los conservara en los anaqueles de las bibliotecas o
centros culturales, existe un lado de la historia que esta mas all4 de las palabras
de estos libros; y son, los relatos orales que albergan en la memoria de la palabra
y se vuelven acontecimientos cada vez que el individuo los recuerda. Ademas,
estan muy ligados al mito, como fuente viva de un tiempo sagrado.

Para Eliade el mito lo considera verdad absoluta ya que explica una historia real y
sagrada ocurrida en el alba de los tiempos, “in illo tempore”, en un tiempo
primordial. “Los mitos revelan las estructuras de la realidad y los multiples modos
de ser en el mundo. Por ello, son el modelo ejemplar de los comportamientos

humanos: revelan historias verdaderas, hace referencia a las realidades”. %

En este sentido, los mitos, no solo refieren el origen del Mundo, de los animales,
de las plantas y del hombre, sino también todos los acontecimientos
fundamentales que han hecho que el hombre haya llegado a ser lo que es, es
decir, un ser mortal constituido en sociedad, sometido a las leyes del devenir, de la
vejez y finalmente de la muerte. Y por lo tanto, una realidad ineludible como la
muerte, demanda el mito para hacerla comprensible, para en cierta medida
justificarla. El ser humano es mortal, porque algo ha pasado en ese tiempo
primordial.

En tanto, Cassirer afirmé que “el mito en su verdadero sentido y esencia, no es
tedrico; desafia nuestras categorias fundamentales del pensamiento”.?® Es decir,
el mito es la primera expresion de la actividad cultural del hombre donde se
evidencia la exaltaciéon social y reafirmacién cultural del pensamiento mediante la
cosmovision de determinadas sociedades, donde se ensefia a los hombres las
historias primordiales que los han constituido todo lo que tiene relaciébn con su
existencia, para llegar al secreto de su origen.

4.2 LA VIUDA O LLORONA, LA MUJER DEL CALLEJON

Es posible afirmar que Pandiaco en sus tiempos de origen, donde habitaron los
cacicazgos Quillasingas que aun convergen en la narrativa del hombre actual los
acontecimientos del pasado, que siguen vivos en sus actitudes del presente y los
vuelven acontecimiento cada vez que en sus situaciones cotidianas, voluntaria o
involuntariamente, “sacan” a flote su identidad cultural.

2 ELIADE, Op. Cit., p. 21.
® CASSIER, Op. Cit., p. 65.
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Es uno de los relatos mas siniestros que se pudo recoger de la oralidad de
Pandiaco, la imagen de una sombra negra que habitaba cominmente entre la
carrera 42 y 43 del lugar. Esta sombra negra, identificada como el simbolo de
muerte, tenia en un principio el perfil de una agradable mujer que recorria un
pasillo existente entre las dos carreras el cual era llamado “el callejon”, perseguia
a los hombres que transitaban por ahi a altas horas de la noche y en estado de
alicoramiento. Ella, “parecia caminar tranquilamente al lado de uno, dice don
Segundo Parra- habitante del barrio- despacio y poco a poco se va acercando,
como uno anda borracho, poco mira, pero siente algo raro que se aproxima
lentamente, cuando te das cuenta, estds en el piso, arrastrandote con las manos,
mientras ella, ya te ha cogido los pies queriéndote llevar al cementerio o al
“potrero”. Yo tuve suerte, porque alcancé la luz de la calle, pero tengo entendido,
que si te lleva, apareces muerto en el cementerio o en el potrero”.

Figura 5. Sector “el callejon”,1980.

Fuente: album personal.
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Este relato de un habitante del barrio, permite identificar a “la viuda ” como un
simbolo de muerte que busca, a través del “llevarselos” transportarlos a un estado
metafisico donde la memoria lejos de ser rescatada, pretende encontrarse en una
especie de devenir que unifica al tiempo arcaico con el tiempo moderno, pues a
pesar de que el lugar pretenda o cambie su fachada a “moderna”, las raices de su
historia pretenden albergar en el relato la vida misma de sus simbolos. Las
concepciones metafisicas del mundo arcaico, y la muerte, sin duda es una de
ellas, no se han manifestado de forma invariable mediante un lenguaje tedrico,
pero el simbolo, el mito, el rito, a diferentes niveles y con los medios que le son
propios y expresan un complejo sistema de afirmaciones coherentes sobre la
realidad ultima de las cosas.

Figura 6. Callejon Barrio Pandiaco actualmente.

Fuente. Esta investigacion.

De esta manera, el simbolo golpea la conciencia de las personas e intenta advertir
en sus comportamientos, acontecimientos que lo alejen de esos niveles
metafisicos pero que, a la vez, le permite contemplar su presente y su ahora.
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4.3 LAS PIEDRAS

Uno de los lugares muy reconocidos del barrio Pandiaco esta relacionado con un
lugar que, por muchos afios, sirvié de distraccion familiar y a la vez, encubria el
lugar magico de encanto y desencanto. “Las piedras”, como era llamado por los
lugarefios, era una extension de potrero, donde se encontraban unas piedras
enormes en toda su area. “Tan grandes, que los nifios podian jugar como si
estuvieran en un parque de diversiones echo de piedra”, afirmaba la sefiora
Magola Moran, quien recordaba lo que un dia le habian contado sus abuelos.
Estas piedras eran consideradas tan antiguas como los primeros cacicazgos
Quillasingas. “Decia mi abuela, que esas piedras las escupio el Galeras, mucho
antes de que los indios llegaran, y cuando éstos, se ubicaron en el Valle de Atriz,
comenzaron a hacer sus rituales alli. Los sefiores de la luna (asi eran llamados los
Quillacingas), celebraban las ceremonias a la pacha mama y los funerales en esas
piedras”.

Este potrero fue el epicentro de encuentros familiares todos los domingos, como si
se tratase de un paseo de olla, familias, inclusive fordneas, venian a disfrutar de
una tarde en este lugar.

Este simbolo del barrio, hace que los habitantes mas antiguos, recuerden con
afloranza el sitio y lo designen como un lugar sagrado del que también se le debia
mucho respeto porque era atravesado por un riachuelo que se conducia al Rio
Pasto, y guardaba en él, sobre algunos arboles, el duende, a quién nadie queria
ser seducido por su tonada de flauta. Este personaje, tenia como preferencia a las
nifias o mujeres de cabello largo. Por esta razén, y por los actos funerales de los
antiguos, “las piedras”, era un lugar “pesado” después de las 6 de la tarde.

Asi lo afirmaria la sefiora Magola Moran:

En una ocasion, la hija de un vecino fue enduendada, porque los nifios no
hacian caso y se metian por las orillas del rio de las piedras a coger unas
flores blancas que crecian. Un dia, la nifia amanecié como enferma, con el
paso de los dias, no sabian que era lo que le pasé. La llevaron al médico y
nada, hasta la llevaron con el padre de la parroquia diciendo que estaba
poseida, me acuerdo que el padre Guillermo Flérez, que era el padre de esa
época, la exorcizé o no sé qué fue que le hizo, pero siguié mala. Después de
varias semanas, el vecino la llevé donde la sefiora Fany, ella curaba espantos,
y ella dijo que estaba enduendada porque la nifia comia estiércol de caballo y
amanecia en las laderas del rio con su cabello bien peinadito. Para curarle la
sefiora Fany le hizo un arco de esas flores blancas y la pas6 a la nifia varias
veces, y asi mismo decia unas frases, que poco me acuerdo, la ultima era
“angel malvado, acuérdate, cuantas leguas hay del cielo a la tierra y de la
tierra al cielo” y asi la curdé. Dofia Fany decia que el arco era como la puerta
del cielo y que al recordarle al duende, se ponia a llorar y soltaba a la nifia.
Por esa vez y lo otro porque después de las 6 de la tarde en las piedras se
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sentia el ambiente pesado, era que se temia a esa hora. %

Eliade sefiala que las piedras han sido utilizadas como instrumentos de accion
espiritual y se han sacralizado en simbolos relacionados con la continuidad del
tiempo arcaico, porque protegian contra la muerte temporal y hacian que el alma
del muerto subsista eternamente. En cuanto a la piedra funeraria, al igual que la
tumba, “es un elemento que fija el alma del muerto, le impide vagar y le sirve de
morada transitoria cerca de los vivos. El alma habita la piedra como en otras
culturas habita la tumba, que, por las mismas razones, es considerada como casa

del muerto”. '

Pero la piedra, simbolo de dureza y permanencia, se convierte en simbolo
protector de la vida contra la muerte, que aplaca el alma del difunto. EI megalito
funerario protege a los vivos de las posibles acciones nocivas del muerto; la
muerte representa un estado de disponibilidad que permite ejercer influencias
buenas o malas. “Fijada en una piedra, el alma se ve obligada a actuar
Unicamente en sentido positivo: fertilizando”.?®® Y es quiza por eso, que los
ancestros utilizaron las piedras rituales para juntar la vida y la muerte-
Seguramente, el ambiente “pesado” al que hacen referencia los habitantes de
Pandiaco después de las 6 pm. En los sitios donde se ubicaban los petroglifos
(destruios por el afan urbanistico) tenia que ver con la idea de preservacion en las
piedras de las fuerzas muertas, que pueden producir encantamientos o
enfermedad. Ademas, dichas piedras, por su origen, encerraban un simbolo de
misterio, al ser lanzadas por el volcan Galeras adquieren la fuerza de la tierra
contenida en el fuego volcanico.

Una vez mi mama me conté que las piedras las lanzé el volcéan, y que si las
mirdbamos bien, estaban en un lugar lejos de las casas donde se habitaba.
Decia que alli los indigenas habian hecho ritos funebres, osea de los muertos,
porque cuando comenzaron a construir las casetas de ventas que habia
antes, se sacaron huesos, vasijas y hasta unos palos que fueron guardados
por los de la junta y otros, se los llevaron al Banco de la Republica. Unas
piedras pequefas estaban dibujadas con algunos monos. Por eso, también se
sabe que en Pandiaco, la mayoria de sus lugares fueron cementerios de los
indigenas.®

6 Narracion de entrevista a la sefiora Magola Moréan, hecha el dia 24 de noviembre de 2016.

Habitante del barrio Pandiaco .
Z ELIADE, Mircea. Tratado de Historia de las religiones. Madrid: Cristiandad. 1974. p. 272
Ibid. p. 273
? Narracion de entrevista a la sefiora Magola Moran, hecha el dia 24 de noviembre de 2016.
Habitante del barrio Pandiaco.
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Figura 7. Muestra de algunas piedras que se encuentran en el centro cultural
Pandiaco.

Fuente. Esta investigacion.

En el pasado reciente las familias y los enamorados de Pandiaco y la ciudad
visitaban las “piedras” del barrio para pasar un rato, jugar, pasearse, cocinar,
hablar en ese punto de encuentro y se alejaban antes las 6 pm por temor a la
“‘mala hora”. Estas piedras cercanas al rio Pasto, contenian la fuerza del tiempo
congelado, el recuerdo del pasado ancestral y por ello en las horas de transito
entre el dia y la noche podian encantar a los humanos, porque existia la creencia
de que contenian la fuerza sagrada del tiempo.

A pesar de ser un lugar significativo para el barrio, éste no estuvo excento de los
cambios modernos, ya que actualmente, en el lugar de las piedras, se encuentra
ubicado uno de los condominios méas grandes del barrio. Por indagaciones hechas
en esta investigacion, se pudo determinar que las piedras méas grandes fueron
demolidas para lograr sacarlas del lugar, y las mas pequefias, quedaron en poder
de algunos trabajadores de construccion presentes en la demolicidn; otras en
manos de algunos habitantes que vivian cerca del lugar; y otras, se llevaron al
Banco de la Republica y al Centro Cultural de Pandiaco.

En conclusion, para el hombre contemporaneo del barrio Pandiaco, a pesar de

que el lugar llamado “Las Piedras”, ya no exista como tal, porque como se advirtio
fue arrasado por las compaiiias constructoras, las relaciones con las piedras se
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mantienen en el imaginario colectivo y el espacio donde se encontraban todavia
es objeto de respeto y se cuentan historias de “enduendamientos” o “malos aires”
cuando la gente no se protege de estos sitios a determinadas horas peligrosas, su
simbolo ha quedado impreso en su memoria, como parte esencial de su legado
cultural.

4.4 AGUAS TERMALES

Uno de los elementos simbdlicos que quiza tenga mayor relevancia en la oralidad
de los habitantes de Pandiaco es sin duda, el ser reconocido por sus aguas
termales. Inclusive de ahi proviene su nombre PANDIYACU (agua que encanta). Y
es por eso, que las aguas termales son el rasgo distintivo de esta zona del Valle
de Atriz.

Las aguas termales, en un tiempo atras, recorrian los principales lugares de la
comunidad. La mayoria de las personas cuentan que las aguas termales eran
curativas para dolores causados por enfermedades. Sus habitantes sentian que
con el contacto de estas aguas, se producia un equilibrio entre sus mentes y sus
cuerpos.

“El agua caliente que bajaba del Galeras, era una buena cura para el cuerpo y el
alma, cuando éramos nifios, nos gustaba bafiarnos en ellas, aunque nos daba
miedo porque nuestros padres nos decian que debiamos respetar los lugares
sagrados de nuestros ancestros, y aunque no entendiamos, cuando nuestros
padres hablaban, nosotros creiamos en todo lo que nos decian”, manifiesta la
Sefiora Olga Legarda, habitante del barrio.

Con el paso del tiempo, los terrenos donde se acumulaban dichas aguas, fueron
adquiriendo propietario, y asi mismo, por supuesto, las aguas termales, hasta
llegar a convertirse en bafios publicos, que ya tenian un rubro econémico; y, a la
vez, convirtiéndose en fuente de ingreso para sus duefios.

Continuando con el discurso de Eliade, se podria afirmar que el agua es asimilada
claramente a la luna, fuente de vida y matriz universal, en las cosmogonias
arcaicas y primitivas existen numerosas variantes de las aguas primordiales como
origen de los mundos. La funcion del agua es siempre desintegrar, purificar y
regenerar “La vida humana aparece como algo fragil, que tiene que ser absorbido
periodicamente, porque el destino de todas las formas es disolverse para poder
reaparecer”. *°

% ELIADE, Op. Cit., p. 246.
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En este sentido, se podria afirmar que los Quillacingas y su relacion con el agua,
no puede dejar de ser una simple casualidad, lo que lleva a pensar entre la
estrecha analogia que tiene este lugar como “agua que encanta” y que a pesar de
los avatares del tiempo, los lugares sagrados persisten.

Eliade manifiesta “El agua es germinativa, es fuente de vida en todos los planos
de la existencia;” *!,tal vez por esta razon, el manifestar “alivio” al estar en las
aguas termales, implicaba para los habitantes de Pandiaco germinar de nuevo en
todos los planos de su existencia, no solo se calmaba un dolor fisico, ya que
seguramente, eran “regenerados” desde su existencia misma, desde su herencia
arraigada en aquellos “sefiores de la luna”, que colmaban su pacto con la tierra en
la epifania de la vida y de la muerte, del resurgimiento y de la destruccion de lo
malo. “todas las divinidades lunares conservan de manera mas 0 menos clara

atributos y funciones acuaticas”. *

La funcion del agua es siempre desintegrar, purificar y regenerar. El mito del
diluvio, o del sumergimiento de un continente en el agua (Atlantida), que aniquila
al género humano y prepara la llegada de un tiempo nuevo regido por una
humanidad nueva, se vinculan a la idea de la muerte y posterior renacimiento en el
agua, a la concepcidn ciclica del cosmos y de la historia. La vida humana aparece
como algo fragil, que tiene que ser absorbido periddicamente, porque el destino de
todas las formas es disolverse para poder reaparecer. *

Las aguas regeneran porque anulan la historia y recuperan la integridad del
tiempo primero, de alguna manera, disuelven su condicibn humana. Aunque hay
muchas variantes del mito diluviano, casi todos ellos cuentan que solamente
sobrevive un individuo del que descendera una humanidad nueva y regenerada.
En si, el agua cura, protege, disuelve y sella el pacto con lo que llamamos
ancestros.

En Pandiaco, las aguas termales eran bastante reconocidas por sus cualidades
medicinales por ser concentradas de yodo y otros minerales. Los habitantes de
Pandiaco manifestaban que curaban enfermedades de la piel como la dermatitis,
problemas de circulacién de la sangre, para personas que sufren de los nervios,
reumatismo, asma, entre otras. Ademas, eran preferidas por las personas que
pasaban por una cirugia, ya que por las propiedades de las mismas, favorecen la
cicatrizacion.

%! Ibid. p. 224.
%2 |pid. p. 193
% Ibid. p. 246.
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4.5 PEDRO BOMBO Y EL GUERE-GUERE

Uno de los rasgos caracteristicos del barrio Pandiaco, ademas de su herencia
ancestral, también esta centrada en la oralidad. Esta, como herramienta que
posibilita que la cultura de un determinado grupo social sea dinamica, creativa y
que a partir de este intercambio de relatos orales, el proceso social que se
desarrolla sea una experiencia donde se puedan crear y valorar todos los
elementos que forman parte de ella sin exclusion ni marginacion de ningun tipo,
esta referida en dos personajes que marcaron a los habitantes del sector por su
forma particular de “expresiéon”.

Pedro Bombo era un personaje que siempre mantenia en el sector de Pandiaco,
dado que no era de su desconocimiento, la popularidad del barrio los dias
domingos. Era una especie de informativo “ambulante”, y no sélo dedicaba su
elevada voz a enunciar actividades propias del sector, como campeonatos de
futbol, propagandas de invitacidén al mejor “frito pastuso”, cerca del matadero; sino
que ademas, se aventuraba a “lanzar al aire”, las populares historias de leyendas
y mitos que giraban en torno a las aguas termales, el matadero, la llorona, las
piedras y muchas mas. Su intencién radicaba en generar temor a transeuntes que
pasaban inocentes de todo lo acontecido en el sector.

A pesar del temor que esto pudo generar en quienes escuchaban sus historias, la
importancia de Pedro Bombo en el barrio Pandiaco esta en su particular manera
de contar las historias. Era una especie de “grito” que alertaba al distraido y
divertia, porque recordaba el pasado y lo “maravilloso que tiene el barrio” —
manifiesta la sefiora Magola Pachajoa- habitante de Pandiaco.
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Figura 8. Pedro Bombo y el Guere Guere

Fuente. Pasto antiguo.

Parecia un juglar, que con su voz, doblegaba los relatos del barrio y los acercaba
a cada uno de los transeuntes; ya sea por temor o por respeto, era escuchado.
Sus narraciones mantenian cierto “canto” o “sonido” que parecia ser transmitido
en tiempo real.

Junto a este particular personaje, las calles del barrio, también eran invadidas por
un hombre que no se sabe de dénde ni cuando llegd, pero que tenia el carifio de
todos los habitantes, le decian el guere-guere, porque sélo podia balbucear en su
expresion. Recorria todos los dias el barrio, con una sonrisa casi inocente de
quien desconoce en si maldad alguna; los nifios sentian temor al verlo, pero
cuando se acercaban a él, confirmaban en su inocente sonrisa que no era motivo
de temerle; “hacia los mandados de los vecinos por 5 pesos”, afirma la sefora
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Magola Pachajoa, “a veces lo bafiaba yo, y en otras veces, las vecinas. Todo para
que no oliera mal y los nifios no lo molestaran; lo queriamos mucho. Ya lo
considerabamos parte del barrio, su voz no fue como la nuestra, pero su forma de
ser decia mucho mas que su boca”.

Estos dos personajes prevalecen en la memoria oral del barrio Pandiaco, pues
difundian normas, conductas y valores contenidos en los relatos que narraban.
“Asi, por ejemplo ellos contaban, que cuando los borrachos se gastaban la plata
de la comida y no llegaban a sus casas, por una extrafia razén, siempre pasaban
por el “callején”, y justico que les aparecia la llorona y terminaban llenos de tierra,
como arrastrados, o espantados, o peor, algunos no aguantaban y se morian”,
afirma el sefior Conrado. Pedro Bombo como contador de historias fue quiza sin
proponérselo un defensor del tiempo pasado, actualizando a través de los textos
literarios orales la conexion con los mitos que cuentan la historia popular de
Pandiaco.

Actualmente, a pesar de que estos personajes desaparecieron con el tiempo, sus
ensefianzas y recuerdos, deambulan en el barrio, repitiendo la experiencia cultural
colectiva y reafirmando la visibn del mundo de los pobladores del barrio que
contiene la tradicion oral, que es una forma de defensa cultural frente a la
“modernidad” de la ciudad y su discurso positivista que desconoce otras légicas de
pensamiento y de relacion con el entorno natural.

Walter Ong relaciona la oralidad como el conjunto de conocimientos que son
transmitidos a través de cantos, rezos, discursos, leyendas, cuentos y conjuros;
entendiéndola como la forma de relacionarse con el otro para contar e
intercambiar las historias y también como lugar para compartir las experiencias de
una cultura determinada. ** La tradicién oral parte de las repeticiones de diversos
textos que pueden aumentarse indefinidamente, donde los seres que interactian
con otros y con el relato no conocen la escritura en ninguna forma, aunque
aprenden, posean y practiquen su sabiduria de manera oral.

4.6 EL DIVINO NINO JESUS DEL CHORRO

El Divino Nifio Jesus, un simbolo cristiano, en el barrio Pandiaco cobra un
significado més particular. Su ubicacién se debe a la fuerte de discusion que se
instauré hace mas de 20 afios entre los habitantes del sector y una constructora.
En un lote baldio, que mas parecia un lugar sacado de los cuentos de terror por
su absoluta oscuridad, atravesaba una corriente de agua pura, que era usada por
los habitantes cuando el agua potable escaseaba. Sin embargo, de la noche a la
mafiana, aparecié el duefio de aquel lote y decidié venderlo a una constructora, la

% ONG, Walter. Oralidad y escritura. Argentina: Fondo de Cultura Econémica, 2006. p. 20
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intencidn era levantar un edificio de apartamentos. Y por supuesto, esto implicaba
acabar con el pequefio riachuelo. A pesar de tener los papeles en orden, los
habitantes comenzaron una lucha que casi se vuelve interminable y con varias
tutelas, sentencias, y edictos, se logré llegar a un acuerdo que permitia la
construccion, pero sin dafar la corriente hidrica. Consecuencia de esto, los
habitantes del barrio decidieron ubicar al Divino Nifio Jesus como simbolo
protector del riachuelo y celebrar cada 20 de Julio una misa en agradecimiento por
su bendicion.

Asi lo relata la Sefiora Olga Mendoza, gestora de esta obra:

Mas o menos en 1980 que llegamos a vivir aca, no habia agua potable,
solamente habia un chorrito. Como era potrero, pasaban animales que
ensuciaban el agua. Empecé a hacer chambitas y colocaba piedritas. Un dia,
el sefior Leopoldo Mendoza, duefio del lote, destruy6 las chambitas y le pedi
el favor de dejarnos el agua. Asi que el duefio me regalé el agua y solo me
pidi6 que mirara por dénde la sacaba. Fui a la junta de accion comunal, hablé
con el presidente, el Sefior Conrrado pero no me hicieron caso. Por eso, fui a
Empopasto pero me dijeron que no, que vaya a Corponarifio y tampoco me
dieron solucion. Me fui entonces a aguas cuencas donde me pidieron un
formulario con méas de 500 firmas. Asi lo hice y me ha tocado insistir para que
en 6 meses me saliera la legalizacién de agua. Recoger las firmas también fue
dificil, pues me decian que para qué si algunos ya tenian agua; y ahora cada
vez que los veo cogiendo agua del chorro, me da como gracia. Finalmente,
me dieron la legalizacién, pero con algunos estatutos y los de la junta se
enteraron que me dieron esos papeles. El sefior Azael Luna, que en
ocasiones me acompafid, se habia confabulado con la junta para quitarme los
papeles de legalizacién, pero yo no se los entregué. Eso me causé muchos
problemas porque me denunciaron gue estaba pidiendo plata.

En esos dias, me llegd una carta de un politico, un Dr. Mora exigiéndome los
papeles. Ahi me enteré que los de la Junta, le habian solicitado plata al
politico para construir el chorro. Como yo no les entregué los papeles, la junta
se fue a Corponarifio para exigir los papeles de la legalizacién de agua. Ellos
no les hicieron caso, porque legalmente era mio, ya que yo hice los papeles.

Después me demandaron, y me dijeron que los Unicos que tienen derecho
para tener esos papeles, son los de la Junta de Accién Comunal, como yo no
les permiti eso y no entregué los papeles, me gané de enemigos a la Junta de
accion comunal. A ratos, me daba gana de entregarselos, pero recordaba todo
lo que hice, asi que tomé fuerzas y segui con mi proyecto.

Fui a la gobernacion y saqué el nombre “Pila de agua del nifio del 20 de Julio”.
Y comencé a pedir ayuda para sacar el agua. Don Juan Ordofiez, me dio
permiso para sacar la pila de la pared 50 centimetros hacia fuera. Con ese
permiso me fui a la Alcaldia para solicitar materiales para hacer la pila.
Ademas, tuve que comprar una péliza que me costaba 3000000. Don Azael,
me colaboré para pedirle a un politico, pero el sefior le pasaba toda la
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informacion a los de la junta y asi mismo, cuando fui a ver los materiales, me
di cuenta que ellos se llevaron los materiales que eran para la pila.

Por eso, me tocé construirla por mis propios medios, busqué a las personas
gque estaban construyendo para que me regalen materiales y poco a poco
junté los materiales.

Y hace unos 7 afos, me quitaron el agua otra vez, fue un ingeniero que
estaba construyendo en el lote Leopoldo Mendoza. Entonces nuevamente me
ha tocado estar en pleito. Me enteré que eso era una confabulacion de la
sefiora Hilda y el sefior Miguel, que se gandé mi confianza y le entregué los
papeles para que fueran a ver qué habia sucedido. Pero el sefior Miguel se los
habia entregado a la junta y no hicieron nada, al contrario, habia sido para
quitarme los papeles.
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Figura 9. Resoluciéon 1142 de 1990, por la cual se otorga nombre juridico al
chorro de Pandiaco.

Fuente. Documentos personales de la Sefiora Olga Legarda.

Nuevamente me ha tocado iniciar con los papeles originales, a planeacion,
Corponariiio, y me ha tocado volver a contar que me secaron el agua y que el
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sefor Leopoldo Mendoza ahora ya no queria dar permiso para canalizar el agua
otra vez. Asi que me tocd convencer al sefior Leopoldo, que después de todo
termindé dandome permiso otra vez, pero resulta que cuando hablé con el sefior, él
habia creido que yo no tenia los papeles al dia porque los de la junta le habian
dicho eso. Al final, le mostré los papeles nuevos, porque los de la junta para eso
me los quitaron, y por fin pude canalizar el agua otra vez. Cuando ya estaba
abriendo las chambas, el Sefor Leopoldo se aparecio con la policia porque creia
que le iba a romper para la casa de él, pero como Corponarifio me habia dado
permiso para abrir por el andén, le expliqué que eso era espacio publico y no
pudieron hacer nada. Asi canalicé g)or segunda vez, el agua del Nifio del Chorro,
como nosotros ac4, lo conocemos. *°

Figura 10. Chorro de agua que baja desde el Volcan Galeras.

Fuente. Esta investigacion.

% Narracién de entrevista a la sefiora Olga Legarda, hecha el dia 25 de noviembre de 2016.
Habitante del barrio Pandiaco y gestora del chorro del Divino Nifio.
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De esta manera, el Divino Nifio Jesus del chorro, se convertira en uno de los
simbolos culturales mas importantes que identifican al Barrio Pandiaco, no soélo
por sus aguas, descendientes del volcan, sino porque ademas, encierran en su
oralidad, una serie de sincretismos, que se identifican dentro de sus habitantes,
como un legado propio de su cultura. Los milagros del divino nifio y los poderes
curativos de las aguas que bajan del volcan, se convirtieron en la relacion
apropiada, para que una comunidad, los identifique como propios.

Cuando por fin logré que el chorro estuviera canalizado y la imagen del divino nifio
Jesus lo cuidara, pasaron una serie de cosas que hicieron que los vecinos dijeran
gue ese nifio seria bravo pero milagroso, comenzando porque como le dije, el
sefior Azael era quien me ayudd algunas veces, y como era albaiiil, le pedi que
me ayudara a ver cuanto se me iba de cemento, ladrillo y el hierro, para hacerle
COmO un muro que sostuviera la imagen.

Le pedi a los del IDAAT que estaban construyendo, que me regalaran el hierro, el
gerente dijo que si. Y fuimos los dos, el Azael y yo a traer el hierro. Como yo tenia
que ir a una cita con el sefior Obispo, lo dejé al Azael con el hierro.

Cuando llegué, el Azael estaba en el chorro para construir el muro. De repente, se
cayo y a pesar de que era muy dificil darse un golpe fuerte, se golpeé de tal
manera, que se le rompié una vena, decian que era la aorta; eso me ocasion6
problemas con la familia del Azael, que tuvieron que operarlo de la cabeza. Ante
esa situacion, yo estaba muy preocupada porque esas operaciones de la cabeza
eran muy dificiles en ese tiempo.

Yo le pedi muchas noches al Nifio que por favor, lo regresara con bien. A los dos
dias, me enteré que al Azael no era necesario operarlo y se recuperd sin ninguin
problema. Después de un tiempo, cuando el Azael estaba mejor, se acercé a la
Pila del Nifio, entonces pude hablar con él y me dijo- Olga, este Nifio es bravo y
milagroso, como yo no le entendi, le pregunté que por qué decia eso, y me dijo es
bravo, porque yo le quité el hierro bueno para un trabajo mio y le dejé el hierro
viejo y por eso me empujé, porque en mas de 30 afios de albafiil, he trabajado en
construcciones mas altas, y no me habia pasado nada, y ahora me cai en su muro
porque senti que los pies me los arrastraban dijo asustado y bueno porque él
mismo me sacé del hospital y llorando se fue. Desde ese dia, nadie se atreve a
quitarle nada al nifio, y lo ven con mucho respeto. *

El caracter de ser un “Nifio bravo” es interesante porque se carga la imagen
religiosa con la simbologia andino indigena de que lo sagrado obedece a la
ambivalencia de los opuestos complementarios y de alli deriva su fortaleza
cultural, un santo “bravo” es mas poderoso que un santo “manso” y el ser bravo

% bid.
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hace que la gente se acerque al santo por temor a su furia y por la fuerza de sus
milagros.

Figura 11. Divino nifio del 20 de Julio actualmente. Al lado, la sefiora Olga
Legarda, gestora de dicha obra.

Fuente. Esta investigacion.

Recordando el legado simbdlico que tiene Pandiaco como “agua de encanto”, y
haciendo un recorrido ancestral de sus antepasados, no es nada raro que su
“matriz” cultural esté relacionado especificamente con el agua. Reconociendo por
supuesto que es un elemento vital del ser humano, es también comprensible que
la relacién entre los habitantes del barrio y el agua esté mas cerca de esa estrecha
union con el cordon umbilical de su cultura.
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4.7 LA LUNA Y LOS BANOS DE PANDIACO

Los mas viejos de Pandiaco tienen memoria de la relacion de la luna con la
siembra y cosecha de productos agricolas y con los bafios en las aguas termales,
dicen que cuando existian sitios publicos dedicados para bafarse, a las gentes
que venian se les recomendaba hacerlo en determinadas lunas para que los
efectos sanadores del agua sean mayores, por ejemplo cuando tenian sarnas o
problemas de la piel era conveniente bafiarse en menguante, para problemas
relacionados con los huesos o dolores musculares en creciente, pero no era
conveniente bafarse en luna tierna, porque los problemas de salud se agravaban
y solo se podia usar esta luna para bafios por diversion.

Eliade dice que la luna, como toda hierofania, no es adorada por si misma, sino
por lo que en ella hay de sagrado, por la realidad que manifiesta, y asi la luna
marca los ritmos de la vida, el paso del tiempo y que los ciclos del ser humano se
relacionan con las fases de la luna.

El barrio ha mantenido la fuente del Chorro, por ser parte de su manifestacion
simbdlica, porque lejos de buscar satisfacer una necesidad béasica, esta mas
relacionada con lo que significa en su trascendencia cultural. El simbolo sacro se
justifica porque le ha permitido al barrio mantener el imaginario del agua y su
relacion con la imagen cristiana de Jesus infante. La unidad del imaginario
ancestral del agua con la imagen cristiana le ha permitido a lo nativo preservarse,
camuflarse y difundir sus simbolos en una relacion sincrética propia de un pueblo
colonizado a través de la evangelizacion.
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5. PANDIACO EN LA CIUDAD

Los paises latinoamericanos son actualmente resultado de la sedimentacion,
yuxtaposicion y entrecruzamiento de lo afrodescendiente, con tradiciones
indigenas (sobre todo en las areas mesoamericanas y andinas), del hispanismo
colonial catdlico y de las acciones politicas, educativas y comunicacionales
modernas. Pese a los intentos de dar a la cultura de élite, afirmaria Canclini, “un
perfil moderno, recluyendo lo indigena y lo colonial en sectores populares, un
mestizaje37interclasista que genera formaciones hibridas en todos los estratos
sociales”.

Cuando en un espacio geografico coexisten culturas heterogéneas y se producen
intercambios, el ser humano percibe la vida y las cosas de manera diferente; se
sumerge paulatinamente en reflexiones profundas sobre el hombre y su entorno,
llegando a reconocer la existencia de otras culturas y sus particularidades, con
diferentes formas de pensar, caminar, hablar, escribir, alimentarse, organizarse y
demas menesteres de la vida cotidiana.

¢ Por qué cuesta reconocer la existencia de otras culturas? Porque la orientacion
recibida habilité al hombre para conocer y profundizar una sola realidad,
homogénea, universal; no en otras realidades aunque el hombre aspiraria en
entrar en la otra realidad, pero dificilmente se consigue, aunque se la expliquen;
no la comprenderia en sus significados originales, quiza parte de la realidad si,
pero no su totalidad; porque fue formado para otro tipo de interpretacion mas
lineal que circular.

Para lograrlo, es necesario cambiar la propia perspectiva por la del "otro",
considerando y teniendo en cuenta el punto de vista , la concepcion del mundo,
los intereses, la ideologia del otro; y no dando por supuesto que la "de uno" es la
unica posible, es ver desde donde el “otro” lo ve, es echar mano de la alteridad
misma.

El barrio Pandiaco como heredero de las tradiciones indigenas y catoélicas se
sumerge en el contexto de un espacio urbano, de pavimento y de construcciones
realizadas destruyendo los espacios rituales, que no han logrado extirpar lo
esencial de la cultura ancestral, que se ha mantenido bajo el manto de lo sagrado
ya sea en forma de lo indigena o de lo catdlico. Ese pequefio espacio que desde
los tiempos originarios, se identifico como parte de los primeros cacicazgos de
indigenas Quillasingas dejara el legado del respeto por las aguas termales, el
simbolismo propio de las piedras, el temor del duende, la viuda y el sincretismo
religioso convertido o utilizado por la comunidad como un mecanismo de

%" GARCIA Canclini. Culturas hibridas: estrategias para entrar y salir de la modernidad. Buenos
Aires: Paid6s.2001. p. 71.
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preservacion cultural

Figura 12. Ubicacién Geografica por comunas del barrio Pandiaco.

Fuente. Plan de Ordenamiento Territorial.

Entre tanto, y partiendo de la idea de Eliade, quien manifiesta que en el mundo
moderno, el hombre profano conserva, inconscientemente, huellas del
comportamiento del hombre religioso, del “homo religiosus” del que desciende. En
cierto sentido, podria casi decirse que, entre los modernos que se proclaman
irreligiosos, la religion y la mitologia se han “ocultado” en las tinieblas de su
inconsciente; coincidiendo con Jung, cuando afirma que el inconsciente es
siempre religioso y que se podria hablar largamente sobre la aparente
desaparicion del sentimiento religioso en el hombre moderno o, mas exactamente,
sobre la ocultacion de su religiosidad en las regiones profundas de la psique.

Se puede explicar por qué a pesar de que Pandiaco se identifique como uno de
los barrios mas estructurados a las necesidades de la época, en su interior,
todavia se ubique el legado ancestral disfrazado de un sincretismo que de alguna
manera, garantiza la vivencia de su narrativa y creencia cultural. Asi por ejemplo,
el Divino Nifio Jesus del 20 de Julio aun permanece en la carrera 42, pese a vivir
rodeados de estructuras nuevas como edificios, guarda su simbolismo vivo en
cada relato de sus habitantes.
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El barrio actualmente tiene una estructura moderna, al servicio universitario por
vivir en una zona educativa, pero en medio de esa urbe, la conciencia de los
habitantes nativos, ha logrado mantenerse como en ese espacio de ocultamiento
existencial, donde la religiosidad de su “tiempo primogénito” cobra vida cada vez
gue sus habitantes destruyen ese tiempo lineal y a través de la oralidad y los ritos
del Divino Nifio, destruyen el monélogo modernizado de una ciudad callada por el
pavimento. Segun Eliade, incluso la existencia mas desacralizada conserva restos
de una valoracion religiosa del mundo. Para el hombre moderno, la posibilidad de
acceso a lo sagrado sigue presente porque las estructuras mitico-religiosas
contindan latentes en la realidad de hoy en dia.

Figura 13. Universidad Cooperativa de Colombia rodeando parte del barrio
Pandiaco (actualmente).

Fuente. Esta investigacion.

El tiempo es uno de los marcos en que se inscribe la manifestacion de lo sagrado,
cuando éste pierde este caracter, causa temor, ante el empuje de la ciudad los
habitantes de Pandiaco, observan como el tiempo lineal moldea sus vestigios
ancestrales y culturales y reaccionan defendiendo lo poco que mantiene su
identidad cultural por ello luchan por defender el Chorro del Nifio como uno de los
altimos vestigios materiales de su imaginario magico y religioso que se nutre de
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una agonizante literatura oral, frente a una ciudad ajena a que las raices de su
cultura estan en estos espacios cargados de simbologia.

Como lo afirma Velasco, “la historia humana atestigua desde sus épocas mas
remotas la atencion que los hombres han prestado a la religion y sus intentos por
expresar y hacerse cargo racionalmente del principio escondido que crea en ellos

la necesidad de vivirla”. 8

Toda realidad del ser humano es en si un acto religioso y puede decirse que la
historia, no es sino la historia del intento de afrontar y asumir su realidad, la vida y
la muerte y con ello atemperar la angustia de lo desconocido. “La muerte,
antinatural para la naturaleza, irracional para la razon, pero finalmente natural y
necesaria”. *° La muerte resulta ser clave imprescindible en la busqueda del
sentido de la vida creando a lo largo de la historia distintos imaginarios en los que
Eliade haya elementos comunes tendentes a seguir determinados modelos que se
repiten una y otra vez. “Una cultura, como un individuo, se revela, no solo por su

manera propia de valorizar la vida, sino también por su actitud ante la muerte”. *°

Muestra de esto, esta en el relato de la sefiora Olga Legarda, quien al narrar
cOmo, por causas malas, el Divino Nifio casi se lleva al sefior Azael:

Cuando yo le conté sobre cdmo al Azael casi lo castiga el divino nifio con la
muerte, es que entendemos porqué debemos siempre obrar con bien,
ademas, a lo religioso siempre hay que respetarlo porque son cosas sagradas
que no permiten burlas **

Precisamente es ahi, en ese hecho de valoracién a la vida, como cultura que se
mantiene en la dinamica de la existencia, es donde se encuentra a los habitantes
de Pandiaco mas antiguos como protectores de su herencia cultural. Son
conscientes de que con la muerte de cada uno de ellos, una parte de su cultura se
desprende de esta existencia, pero también, reconocen en el quehacer educativo,
un punto clave para que ese proceso de “muerte cultural’, no se lleve en su
totalidad.

% VELASCO, Martin. Introduccién a la fenomenologia de la religion. Madrid: Trotta. 2006. p. 32.

% BALLESTER, Manuel y UJALDON, Enrique (eds.).Sobre la muerte. Madrid: Biblioteca Nueva.
2009. p. 9.

“° ELIADE, Mircea. Bajo el signo de Zalmoxis. Zaragoza: Prensas Universitarias de Zaragoza,
2008. p. 8.

*! Narracion de entrevista a la sefiora Olga Legarda, hecha el dia 25 de noviembre de 2016.
Habitante del barrio Pandiaco y gestora del chorro del Divino Nifio.
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La Institucion Educativa “Aurelio Arturo Martinez”, juega un papel importante en la
preservacion cultural, a pesar de estar inmersa en la modernizacion, lleva de la
mano actividades que le permiten “resguardar” la oralidad, mitos y leyendas de los
estudiantes del sector. La institucion, se convierte, a través de procesos
educativos, en ayuda que le permiten al barrio Pandiaco, mantener su cultura,
darle sentido a su discurso para ser visto como uno de los barrios mas antiguos de
la ciudad de Pasto.

La institucion educativa realiza actos culturales que organizan, donde demuestran
a través del canto, poesia, coplas y teatro, parte de su legado cultural, que los
nifios van conociendo a través de estas actividades.

Figura 14. Estudiantes de la Institucién Educativa Aurelio Arturo Martinez.

Fuente. Esta investigacién

Los espacios que permiten mantener sus arraigos culturales vivos, se convierten
en simbolos que recrean de algun modo, el conocimiento ancestral. El simbolo,
diria Eliade, revela una estructura del universo mas profunda que la realidad
evidente, y por lo tanto no es accesible al conocimiento racional, por ello dificil de
expresarse en un lenguaje objetivo. ElI simbolismo religioso es multivalente y
permite al hombre descubrir cierta unidad del mundo que lo rodea y su lugar en él,
es decir, aporta una significacion a la existencia humana.
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De esta manera, lo que los hombres “creen”, en efecto, parece no poder
escindirse, tanto desde la historiografia como desde el campo de los estudios de
la religiosidad, de lo que los compone en tanto hombres particulares y en tanto
hombres sociales o pertenecientes a determinado grupo o comunidad. Esta
cualidad es la que se constituye como fundamento para el caracter especifico de
una determinada comunidad, el hombre de barrio, se somete a una oralidad
general, donde las narraciones de cada uno, entretejen el sincretismo de un barrio
con lo moderno, pero que alberga en su esencia, aun su dimension sacra del
primer tiempo intentando situarlo dentro de la amplia gama de fenébmenos de
raigambre sagrada, espiritual o religiosa ya conocidos, carcter que, justamente,
se fundamentara en gran medida en las singularidades del hombre moderno.

Figura 15. Edificio moderno en el barrio Pandiaco.

Fuente. Esta investigacion.

Los simbolos no soélo responden a sus relaciones internas intrinsecas, sino que
también cobrarian su significacion funcional en relacién a una estructura operante
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de vida. El hombre del barrio Pandiaco recorre su calles, atraviesa su historia
ancestral con pasos de recuerdo y olvido; intenta ser un hombre de “mundo”, pero
no descarta su esencia, €l es en la medida en que su antropologia le recuerda su
génesis, y asi, revive en esencia el simbolo del que como si fuese un cordon
umbilical, lo sujeta a su forma primera de ser.

Mircea Eliade, por su parte, ha venido perfilando certeramente la complejidad del
objeto de estudio, y apunta que:

Es necesario subrayar el valor existencial del simbolismo religioso, es decir, el
hecho de que un simbolo siempre sefiala una realidad o una situacion en la
gue se encuentra comprometida la existencia humana. [...] Los simbolos
mantienen adn contacto con las fuentes profundas de la vida; expresan,
podria decirse, lo ‘vivido como espiritual’ (le spirituel vecu)” Por esta razén
tienen algo asi como un ‘aura luminosa’; revelan el hecho de que las
modalidades del espiritu son al mismo tiempo manifestaciones de vida y por
ello comprometen directamente la existencia humana. (..) revela la
continuidad entre las estructuras de la existencia humana y las césmicas”. **

Sin embargo, existen realidades que es preciso mencionar, a pesar de que el
hombre en su esencia busque al simbolo como recuerdo de sus arquitecturas
orales; no es dificil de escatimar que vive en una secularizacion moderna que lo
obliga a mantenerse a la vanguardia en todo el sentido de su vida, volviéndolo asi,
en un estado de dependencia absoluta a una estrecha red de “modernidad”.

O como mejor lo expresaria Casanova:

El proceso de la secularizacién, adecuado para la transformacion histérica
sufrida por la cristiandad europea occidental desde la Edad Media a nuestros
dias, no puede aplicarse a espacios culturales que contienen dinamicas muy
diferentes a la hora de estructurar las relaciones y tensiones entre la religion y
el mundo, o entre la trascendencia cosmoldgica y la inmanencia profana. *®

Las nuevas relaciones mencionadas por Casanova hacen referencia, pues, a la
tension modernidad - religion, que se podria comenzar a resolver
disciplinariamente a partir, entonces, de la idea de las modernidades multiples,
afirma Jurij M. Lotman en relacion a una teoria semi6tica de la cultura, a la cual
define como “todo el conjunto de la informacion no genética, como la memoria

2 ELIADE, Mircea. Observaciones metodologicas sobre el estudio del simbolismo religioso. En
“Metodologia de la Historia de las Religiones”. Comp. Mircea Eliade y Joseph M. Kitagawa.
Barcelona: Paid0s.1986. p. 134.

> CASANOVA, José. Reconsiderar la Secularizacién. Una Perspectiva Comparada Mundial.
Revista Académica de Relaciones Internacionales, Nim. 7 Noviembre de 2007, UAM-AEDRI. p.
34.

57



comin de la humanidad o de colectivos més restringidos nacionales o sociales.”**

Desprendido de esta interpretacién de la cultura, cabe aqui mencionar que toda
cultura, en la medida de su determinacion histérica, genera un modelo cultural
propio, operando bajo el principio de contraposicion entre ésta y lo que es
considerado por los sujetos que la experimentan como la no cultura.

Un ejemplo particular de estas circunstancias, estaria dada en el hecho de que en
el barrio Pandiaco, la poblacion universitaria, que se consideraria como foranea,
en algunas ocasiones, no se articula al pensamiento cultural del barrio, ya que
simplemente habitan alli, por una necesidad mas geografica, que por gusto propio.
En ese orden de ideas, involucrarse con su cultura o restringirse de algunos
comportamientos, estan de ser hechos muy lejanos de llevarse a cabo por ellos.
Asi, Pandiaco sufre una fragmentacion de pensamiento, al involucrar en su
comunidad, personas lejanas de su cultura y arraigar a sus habitantes que aun
mantienen vivo su andamiaje cultural.

* LOTMAN, Jurij M. Y Escuela de Tartu. Semiética de la Cultura. Madrid: Catedra. 1979. p. 78.
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6. CONCLUSIONES

Se identifico al barrio Pandiaco como heredero de ciertas caracteristicas culturales
ligadas al tiempo remoto, y que pese a los avatares de la modernidad, ha
sobrellevado en la memoria de sus habitantes, su oralidad, su historia cultural y
sus rituales y su imaginario cultural, es abrir una puerta a un dialogo con sus
habitantes, los recuerdos y vivencias que narran, demuestran que aun se sienten
parte de un legado ancestral que no ha sido superado con el tiempo.

Un elemento importante que se pudo evidenciar a lo largo de este trabajo
investigativo, es la idea de que a pasar de ser actualmente un barrio bastante
urbanizado, Pandiaco no ha dejado a un lado sus lugares sagrados; que en
ultimas son, los que le permiten mantener ese ambiente de “no tiempo” en su
memoria cultural. Inclusive, habitantes que llegan, terminan involucrandose directa
o indirectamente en este legado que un dia fue de los sefiores de la luna.

La condicion simbdlica que guarda una estrecha relacion con lo religioso, es la que
permite identificar a Pandiaco como un lugar donde persisten ciertos simbolos
indigenas, en este caso, encarnados la mayor de las veces en ritos, ancestrales o
catélicos. Dicha condicion simbdlica resulta, de hecho, aprehensible, porque esta
configurada por cierta red de relaciones de sentido que le otorgarian identidad al
barrio en sus dimensiones culturales, es decir, tanto dentro de la comunidad en
general como en relacion a su funcion cultural para con el resto de la sociedad. Y
es por eso, que el barrio Pandiaco seguira resonando en la historia de los
poblados del Valle de Atriz, como uno de los que mas historia cultural ha aportado
a la ciudad.

Llegar a ser humano, es llegar a ser un individuo que se identifica dentro de
ciertos esquemas culturales que histéricamente cobran sentido, en cuanto le
permiten al hombre vivir y sustentar su pasado, presente y futuro dentro de una
red de significacion de la cual se apropia en la medida que se identifica como ser
en el mundo; los habitantes de Pandiaco, por supuesto, no podian ser la
excepcion, ya que en cada visita y experiencias significativas con ellos, se pudo
ver que pese al tiempo, en su memoria habitan gran cantidad de relatos que les
permite reconocerse como uno de los barrios mas ancestrales; los relatos en torno
a seres que sobrepasan la realidad, como la viuda; o los personajes importantes
porque difundieron sus mitos, leyendas e historia como Pedro Bombo y que auln
permanecen en la memoria de sus habitantes en confluencia con lo catdlico y lo
moderno.

El mito, sustenta la cosmovision de un pueblo ya que se convierte en materia viva
de una comunidad, porque explica y responde a cada uno de los acontecimientos
primordiales de la vida, del hombre en la linea del tiempo y el espacio, en ese
movimiento permanente del eterno retorno entre el nacer y el morir para volver a

59



empezar un nuevo ciclo de vida. De ahi, que el barrio Pandiaco se caracterice por
mantener una poblacion, que a pesar de las ideas modernas, sientan la necesidad
de mantener el valor cultural que los identifica. Y es por esta circunstancia que el
nombre del barrio “Pandiyacu, agua de encanto” sobrevive a los efectos
secundarios de una modernizacién arquitectonica, que lejos de acabar con su
legado; les permite mantener ain con mas cautela el recuerdo de sus ancestros.

Lo moderno expresado en la llegada de la constructora de casas, edificios, centros
meédicos, religiosos, de salud, colegios, que implicd la destruccion del espacio
antiguo, el desplazamiento de los habitantes ancestrales a otros lugares de la
ciudad el advenimiento de gentes extrafias como los habitantes de las nuevas
viviendas, los estudiantes universitarios de las universidades Mariana,
Cooperativa, San Martin y Narifio, implic6 un duro golpe contra los espacios
sagrados como el chorro del 20 de Julio y bafios de aguas termales; el sitio de las
piedras, la comunidad originaria desde su vision del mundo dio una ardua lucha
simbdlica vy juridica, por preservar el chorro del Divino Nifio del 20 de Julio que en
el sincretismo religioso y como recurso cultural, esconde en la figura del infante
Dios, la presencia del poder sagrado del agua y es un espacio que permite
preservar fisica y simbodlicamente el significado del agua sanadora y regeneradora
de la vida.

La supervivencia del callejon ubicado entre las carreras 42 y 43 con el imaginario
de poder espiritual implica no solo la presencia de los poderes “pesados” del
mundo antiguo sino su adaptacion al mundo moderno en la geografia actual del
barrio para construir la identidad “hibrida” del habitante del barrio Pandiaco.

Con relacién a la “viuda o vieja”, se puede inferir que este ente femenino tiene en
Pandiaco y en el resto del imaginario de los pueblos andinos, una doble
naturaleza: se presenta como una mujer muy hermosa que atrae a los hombres
que pasean por el espacio del callejon a altas horas de la noche y luego se
transmuta en un ser animalesco mitad mujer desgrefiada y mitad felina con unos
colmillos que van de la boca al pecho y en esta imagen “embruja” o altera la vision
de la realidad de la victima para arrastrarlos al mundo de los muertos que es el
cementerio o los lugares desolados del antiguo barrio que eran su territorio, para
chuparle su vida o en otras versiones para poseerlos sexualmente.

Esta doble esencia de lo bello y lo feo y el poder de transmutacién caracterizan a
esta personaje que persigue principalmente a los borrachos y hombres solitarios,
que segun la version de la sefiora Maria Paz pobladora del municipio de
chachagui, se debe a que fue una mujer muy bella casada con un musico
borracho, que se murié y ella lo siguio llorando en la soledad del campo hasta que
fue enduendada y convertida en la “mechuda muelas de gato grande” esto
explicaria su aficion por los borrachos y los musicos trasnochadores y su
capacidad devenir o cambiar de forma para engafar a sus presas. Es una mujer
vieja porgque tiene en si misma sintetizados todos los tiempos el pasado, el
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presente y si la memoria persiste el futuro también.

La figura de la Vieja de Pandiaco se emparenta con la Vieja del Monte o Cucauila
del valle de Sibundoy o con la Vieja del Monte de los Awa de Ricaurte que cumple
la funcion de espantar los cazadores y curar las enfermedades de los arboles con
su saliva en el caso de Pandiaco ejercié y ejerce la funcién de “castigar’ a los
borrachos para ejercer un control social a la comunidad y de marcar el territorio
ancestral de Pandiaco, hoy copado en su mayoria por la ciudad moderna.

La vieja de Pandiaco representa una figura terrorifica y a la vez sensual esa
ambivalencia simbdlica es muy importante porque establece la conexion entre la
ficcion y la realidad y le da verosimilitud a los relatos, la Vieja a la vez hechiza con
su hermosura, erotismo y la fragilidad, pero cambia y muestra su caracter
monstruoso concupiscente cuando ha conseguido seducir y refleja asi la
naturaleza de las pasiones humanas y del amor fisico que se sacia con el placer
de la carne, tal como lo destaca e interpretan los narradores de Pandiaco.

La supervivencia de las casas viejas y el callejon de las carreras 42 y 43 y de su
imaginario como el espacio donde la viuda puebla la noche implica no sélo la
conservacion fisica, si no la vigencia de una forma antigua de establecer las
relaciones con los seres de la naturaleza y los seres sobrenaturales, estos seres
son muy importantes para la vida de la comunidad de Pandiaco porque
representan el punto de contacto con lo magico y la ruptura con el discurso
racional que impera en el mundo moderno de la ciudad de Pasto.

Con relacion al Divino Nifio del 20 de Julio, se puede inferir que el agua como
simbolo de vida, purificacion, regeneracién y sanacion es muy importante para
entender el imaginario de la gente originaria de Pandiaco.

La presencia de las aguas termales establece la relacion del volcan con la ciudad,
de la fuerza interna de la tierra con el ser humano, cuando este se bafia en sus
aguas, la curacion de las enfermedades fisica y espirituales se da por el contacto
quimico con los minerales que el agua contiene como por el poder del fuego que
en si misma transporta a través del calor y porque en su paso subterraneo, se
nutre de la fuerza escondida de la tierra, de la madre universal. Entrar en contacto
con las aguas termales, significaba ante todo, establecer el dialogo entre el cuerpo
el volcan Galeras y la tierra con sus sales y sus poderes en esa forma el agua
curaba y regeneraba al volver la salud que es la vida.

La pérdida de las aguas termales por la urbanizacién de Pandiaco y la falta de una
politica cultural de la alcaldia y las curadurias urbanas, permitieron que las
constructoras irrespeten los espacios y las aguas sagradas, afectando la cultura
de Pandiaco y Pasto. Por su parte, la lucha de algunos pobladores originarios de
Pandiaco, por preservar el chorro del Divino Nifio, simbolizdé la pugna entre lo
antiguo, tradicional o indigena contra lo moderno, la politiqueria y la desidia de las
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autoridades y la ciudad por su cultura.

El largo proceso que segun la sefiora Olga Legarda, se dio durante varios meses a
través de peticiones respetuosas a las autoridades y a la constructora y hasta la
interposicion de una tutela en el afio 2010 para que se garantice que el agua
sagrada pueda salir aunque sea en un pequefio chorro a la superficie y ser
empleada con los fines rituales por la gente de Pandiaco y poder construir el
andén pegado al edificio de la constructora un altar con la imagen del Divino Nifio
y el chorro del agua, fue un logro cultural digno de resaltarse porque la cultura
antigua emergi6 para defender los derechos comunales de la gente de Pandiaco.

Este monumento sincrético entre la religion catdlica y las antiguas religiones
indigenas muestran el culto ancestral al agua y que sea el Nifio Dios el patron del
agua es también significativo, porque el nifio representa en la tradicion andina el
poder de lo pequefo, de lo “chuncho” que se emparenta con imagenes como la
del duende, el nifio Dios de los reyes de Mocondino y el Nifio Dios del amor del
vecino territorio de Juanoy, lo pequefio es lo bravo también lo inocente y lo
salvaje.
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